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nich 1950ss.
HNT = Handbuch zum Neuen Testament, fund. por H. LIETZMANN (ed.
ahora por G. BORNKAMM), 23 secciones, Tubinga 1906ss.
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HO = Handbuch der Orientalistik, ed. por B. SPULER, Leiden 1948ss

HS = «Hispania Sacra». . .

HThR = «The Harvard Theological Review», Cambridge/Mass 1908ss.

HZ = «Historische Zeitschrift», Munich 1859ss,.

IER = «The Irish ecclesiastical record», Dublin 1864ss.

IKZ = «lInternationale Kirchliche Zeitschrift», Berna 1911ss.

Irénikon = «Irénikon», Amay-Chevetogne 1926ss '

IThQ = «The Irish Theological Quarterly», Dublin 1865ss.

JA = «Journal Asiatique», Paris 1822ss.

IbAC = Jahrbuch fiir Antike und Christentum, Munster 1958s§. .

JBL = «Journal of Biblical Literature», publicada por la Society of Bibli-
cal Literature and Exegesis, Boston 1881ss.

JEH = «The Journal of Ecclesiastical History», Londres 1950ss.

Jerphanion = G. DE JERPHANION, La voix des monuments, ¥, Paris

1932/38. .
JLW = Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft, Munster 1921/41 (ahora: ALW).

JOByzG = Jahrbuch der Ssterreichischen byzantinischen Gesellschaft, Viena
1951ss. .

JQR = «The Jewish Quarterly Reviewy, Filadelfia 1888ss )

JSOR = «Journal of the Society of oriental Researchy», Chicago 1917/32.

JThS = «The Journal of theological Studies», Londres 18?9ss. )

Jugie = M. Juclg, Theologia dogmatica Christianorum orientalium ab ec-
clesia catholica dissidentium, 1-v Paris 1926/34. ' )

Jungmann, MS = J.A. JUNGMANN, Missarum sollemnia. Eine genetische Er-
kldrung der rémischen Messe, I-11 Viena $1952 (versién c.as.tellana: El
sacrificio de la misa, BAC, Madrid 1951). Citamos esta edm'én..

K = C. KiIrcH - L. UEDING, Enchiridion fontium historiae ecclesiasticae an-
tiguae, Friburgo de Brisgovia 81960.

KarstG = J. Karst, Littérature géorgienne, Paris 1'934.

Katholik = «Der Katholik», Maguncia 1821ss (indice gen. para 1821/89)

KIT = Kleine Texte, ed. por H. LIETZMANN, Berlin 1902ss. .

Konig H = Christus und die Religionen der Erde. Handbuch der Religions-
geschichte, ed por F. KONIG, -1 Viena 21956. . )

Kraus RE = F.X. Kraus, Real-Encyclopidie der christlichen Altertiimer,
2 t., Friburgo de Brisgovia 1882/86. o )

Krumbacher = K. KRUMBACHER, Geschichte der Byzantinischen Literatur,
Munich 1890; segunda ed. con la colaboracién de A. EuraarD y H. GEL-
KER, ibid. 1897. ]

KuD = Kerygma und Dogma, Gotinga 1955ss. o

Kiinstle = K. KUNSTLE, Tkonographie der christlichen Kunst, I Prz‘nzzpten-
lehre - Hilfsmotive - Offenbarungstatsachen, Friburgo de Brisgovia 1928,
1: Ikonographie der Heiligen, ibid. 1926. - o

Lanzoni = F. LANZONI, Le Diocesi d'Italia dalle origini al principio del se-
colo VII, 2 t., Faenza 21927 (SteT 35, 1-2). o o

Lebreton = J. LEBRETON, Histoire du dogme de la Trinité, -1 Paris 1928
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Lietzmann = H. LIETZMANN, Geschichte der alten Kirche, Berlin 1 21937
(= 31953), 11-1v 1936/44 (= 21953).

L) = Liturgisches Jahrbuch, Munster 1951ss.

LQ = Liturgiegeschichtliche Quellen, Munster 1918ss.

LThK? = Lexikon fiir Theologie und Kirche, ed. por J. HOFER y K. RAHNER,
Friburgo de Brisgovia 21957ss.

LuM = «Liturgie und Ménchtum. Laacher Hefte» (Friburgo de Brisgovia)
Maria Laach 1948ss.

Mai B = «Nova Patrum bibliotheca», 1-viI por A. Ma1, Roma 1825/57; vIiI-X
por J. Cozza-Luzi, ibid. 1871-1905.

Mai C = A. Mai, Scriptorum veterum nova collectio e vaticanis codicibus
edita, 10 t.,, Roma 1825/38.

Mai S = A. Mal, Spicilegium Romanum, 10 t., Roma 1839/44.

MAMA = ¢«Monumenta Asiae Minoris Antiqua». Pub. de la American So-
ciety for Archeological Research in Asia Minor, 7 t., Manchester 1928/56.

Manitius = M. MANITIUS, Geschichte der lateinischen Literatur des Mit-
telalters, Munich 1 1911, 11 1923, m 1931.

Mansi = J.D. MaNS1, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio,
31 t, Florencia, Venecia 1757/98; reimpr. y cont. ed. por L. PETIT y
J.B. MARIIN, en 60 t., Paris 1899-1927.

MartHieron = Martyrologium Hieronymianum, ed. por H. QUENTIN-H. DE-
LEHAYE (ActaSS Nov. 1. 2), Bruselas 1931.

MartRom = Maryrologium Romanum, ed. por H. DELEHAYE, Bruselas 1940.

MD = «Maison-Dieu», Paris 1945ss.

MG = «Monumenta Germaniae Historica inde ab a. C. 500 usque ad
a. 150», indices por O. HolDER-EGGER y K. ZEUMER, Hannover-Berlin,
Berlin 1826ss.

Secciones: MGAuctant = Auctores antiquissimi. MGSS = Scriptores.
MiscMercati = Miscellanea Giovanni Mercati, 6 t., Roma 1946.
MiscMohlberg = Miscellanea Liturgica in honorem L. Cuniberti Mohlberg,

Roma 1948.

Moricca = U. MORICCA, Storia della Letteratura latina christiana, 3 vol. en
S tom., Turin 1924/34

MSR = Meélanges de science religieuse, Lille 1944ss,

MthZ = «Miinchener Theologische Zeitschrifty, Munich 1950ss.

Muratori = L.A. MURATORI, Rerum italicarum scriptores ab anno aerae chris-
tianae 500 ad 1500, 28 t., Milan 1723/51; cont. por TARTINI 1748/70 y
N.G. MITTARELL] 1771; nueva ed. por G. Carbuccl y V. FIorinI, Citta
di Castello 1900ss.

Muséon = «Le Muséon», Lovaina 1881ss.

NA = «Neues Archiv der Gesellschaft fiir iltere deutsche Geschichtskunde
zur Beforderung einer Gesamtausgabe der Quellenschriften deutscher
Geschichte des Mittelalters», Hannover 1876ss (desde 1937: DA).

NAG = «Nachrichten von der Akademie der Wissenschaften in Gottingen>
(hasta 1940: NGG), Gotinga 1941ss.

15



NBolIAC = «Nuovo Bollettino di archeologia cristiana», Roma 1895-1923

cont. del BollAC). o
NC( = «Nouvelle Clio», Revue mensuelle de la découverte historique, Bruse-

las 1947ss. ' ' ' .
Nilles = N. NiLLES, Kalendarium manuale utriusque ecclesiae orientalis et
occidentalis, 2 t., Innsbruck 21896ss. os6
= stamentum, Leiden 1956ss.
II:II(I)KV’IFFh = i::cx:e;f: Revue Théologiquey, Tournai-Lovaina-Paris 1879ss.
= rie.
11:'?'8 =N‘i<eI:II:wseTestament Studies», Cambridge-Washington 1954ss.
OrChr = «Oriens Christianus» (Leipzig), Wiesbaden 1901ss. ) .
OrChrA = «Orientalia Christiana» (Analecta), Roma (1923/34: «Orientalia
Christiana»; 1935ss: «Orientalia Christiana Analecta).
OrChrP = «Orientalia Christiana Periodica», Roma 1935ss.
OrSyr = «L’Orient Syrien», Paris 1956ss.
OstKSt = «Osthirchliche Studien», Wurzburgo 1951ss.
OxP = «The Oxyrhynchos Papyri», Londres 1898ss. ) .
Pauly-Wissowa = Paulys Realencyklopidie der klassischen Altertumswis-
senschaft, nueva reelab. por G. WISSOWA ¥ Ww. KroLL (con K. MITTEL-
AUS), Stuttgart 1893ss.
PGH= ;atrolo;a Graeca, ed. por J. P. MIGNE, 161 t., Paris 1857/66.
Filostorgio HE = FILOSTORGIO, Hist. de la Iglesia (hasta 435), ed. por
J. Bibez (GCS 2), Berlin 1913 .
Pitra A = J.B. PiTRa, Analecta sacra Spicilegio Solesmensi parata, 8 t.,
aris 1876/91.
PitrI; S = J.B/. PITRA, Spicilegium Solesmense, 4 t., Paris 1.852/58. ’
PL = Patrologia Latina, ed. por I.P. MIGNE, 217, 4 t. de indices, Pa’ns 1878/90.
POR = Patrologia orientalis, ed. por R. GRAFFIN y F. Navu, Paris 1903ss.
PrOrChr = «Le Proche-Orient chrétien», Jerusalén 1951ss.
PS = Patrologia Syriaca, ed. por R. GRAFFIN, 3 t., Paris 1'894-1926.
PSI = Papiri greci e latini della Societa Italiana, Florencia 1912ss. \
Quasten = J. QUASTEN, Patrology, Utrecht - Bruselas 1 1950, ‘11 1953,
1 1960; versién espafiola: Patrologia, 2 t. (Madrid 1961-2). Citaremos
i e ésta. )
R S:ml\l/)lfl. ROUET DE JOURNEL, Enchiridion Patristicum, Friburgo de Bris-
ia 231965.
Ralfsv(l;n = E.J.E. RaBY, A History of Christian Latin Poetry, Oxford 21953.
RAC = Reallexikon fiir Antike und Christentum, ed. por Th. KLAUSSER,
Stuttgart 1941 (1950-1962), 5 t. hasta ahora.
RAm = «Revue d’ascétique et de mystique», Toulouse 1920ss.
RB = «Revue biblique», Paris 1892ss; nueva serie desde 1904.
RBén = «Revue bénédictine», Maredsous 1884ss. '
RD = M.J. RoOUET DE JOURNEL - J. DuTiLLEUL, Enchiridion asceticum, Bai-
celona 61965.
REA = «Revue des Etudes Anciennes», Burdeos 1899ss.
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REB = «Revue des Etudes byzantines» (cont. de EQ), Paris 1946ss.

REG = «Revue des Etudes Grecques», Paris 1888ss.

REL = «Revue des Etudes latinesy, Paris 1923ss.

Religio = «Religio» (cont. de RicRel), Roma 1925/39.

RET = «Revista Espafiola de Teologia», Madrid 1941ss.

RevEAug = «Revue des Etudes Augustiniennes (cont. de «L’Année Théolo-
gique Augustinienne»), Paris 1955ss.

RevSR = «Revue des Sciences Religieuses», Estrasburgo 1921ss.

RGG = Die Religion in Geschichte und Gegenwart, Tubinga 1909/13; 21927-
1932; 31956ss.

RH = «Revue historique», Paris 1876ss.

RHE = «Revue d’histoire ecclésiastique», Lovaina 1900ss.

RHLR = «Revue d’histoire et de littérature religieuse», Paris 1896-1907.

RHEF = «Revue d’histoire de I’Fglise de France», Paris 1910ss.

RhMus = «Rheinisches Museum fiir Philologie», Bonn 1833ss.

RHPhR = «Revue d’histoire et de philosophie religieuses», Estrasburgo 1921ss.

RHR = «Revue de lhistoire des religions», Paris 1880ss.

RicRel = «Ricerche Religiose», Roma 1925ss.

Righetti = M. RIGHETTI, Manuale di storia liturgica, Milan 1: Introduzione
generale, 21950, 11: L’anno liturgico, 11: Breviario, 21955, 11: L’ Eucaristia
sacrificio e sacramento, 1949, 1v: Sacramenti - Sacramentali, 1953, trad.
esp., 2 t. (Madrid 1955).

RiVAC = «Revista di archeologia cristiana», Roma 1924ss.

RM = «Mitteilungen des Deutschen Archédologischen Instituts», seccién ro-
mana, Roma 1886.

ROC = «Revue de I'Orient chrétien», Paris 1896ss.

RPAA = «Rendiconti della Pontificia Accademia Romana di Archeologia»,
Roma 1923ss.

RQ = «ROmische Quartalschrift fiir christliche Altertumskunde und fiir
Kirchengeschichte», Friburgo de Brisgovia 1887ss.

R. Qum = «Revue de Qumrany, Paris 1958ss.

RSPhTh = «Revue des sciences philosophiques et théologiques», Paris 1907ss.

RSR = «Recherches de science religieuse», Paris 1910ss.

RSTI = «Rivista di storia della chiesa in Italia», Roma 1947ss.

RThAM = «Recherches de Théologie ancienne et médiévale», Lovaina
1929ss.

Rufino HE = RUFINO DE AQUILEA, versién de la HE de Eusesio, ed. por
TH. MoMMSEN en GCS 9, Berlin 1909.

SA = «Studia Anselmiana», Roma 1933ss.

SAB = «Sitzungsberichte der Deutschen (hasta 1944: Preussischen) Aka-
demie der Wissenschaften zu Berlin. Phil.-hist.. Klasse», Berlin 1882ss.
Saeculum = Saeculum. Jahrbuch fiir Universalgeschichte, Friburgo de Bris-

govia 1950ss.

SAH = «Sitzungsberichte der Heidelberger Akademie der Wissenschaften
Phil.-hist. Klasse», Heidelberg 1910ss.

17

Jedin, Manuat 1—2



SAM = «Sitzungsberichte der Bayerischen Akademie der Wissenschaften
Phil -hist. Abt.», Munich 1871ss. ‘ '
SAW = «Sitzungsberichte der (desde 225, 1, 1947: ssterreichischen) Akademie

der Wissenschaften in Wien», Viena 1831ss.

SC = «Scuola Cattolicay, Milan 1873ss.

SCpr = «Scriptores christiani primaeviy, La Haya 1946ss. .

SE = Sacris Erudiri. Jaarboek voor Godsdienstwetenschaperf, B'ru]as 1948ss.

Seeberg = R. SEEBERG, Lehrbuch der Dogmengeschichte, Leipzig 1-11 #1922s,
m 41930, v/1 41933, 1v/2 31920 (1-1v reimpr. Basilea 1953/54).

SO = «Symbolae Osloenses», ed. Societas Graeco-Latina, Oslo 1922ss
Sécrates HE = SOCRATES, Hist. de la Iglesia (305-439), ed. por R. HUSSEY,
3 t., Oxford 1853. )
SourcesChr = «Sources chrétiennes», ed. por H. DE LuBAC y J. DANIELOU,

Paris 1941ss.

Sozém. HE = Sozomenos, Kirchengeschichte (324-425), ed. por ). BIDEZ ¥
G.C. Hansen: CGS 50, Berlin 1960. ‘

Speculum = «Speculum», A Journal of medieval studies, Cambridge/Mass.
1926ss.

SQS = Sammlung ausgewdhlter Kirchen- und dogmengeschichtlicher Que-
lenschriften, Tubinga 1893ss.

StC = «Studia Catholica», Roermond 1924ss.

SteT = «Studi e Testi», Roma 1900ss.

StrP = Stromata Patristica et Medievalia, ed. por CHR. MOHRMANN y
J. QuasteN, Utrecht 1950ss.

StTh =«Studia Theologica», cura ordinum theologicorum Scandinavicorum
edita, Lund 1948ss.

StudiBiz = «Studi Bizantini e Neoellenici», Roma 1925ss.

StudGen = «Studium Generale», Zeitschrift fiir die Einheit der Wissen-
schaften im Zusammenhang ihrer Begriffsbildungen und Forschungsmetho-
den, Berlin-Gotinga-Heidelberg 1948ss.

Sulp. Sev. Chron. = SULPICIO SEVERO, Chronica (hasta 400), ed. por C. HaLM
(CSEL 1), Viena 1866.

TD = «Textus et Documentay, Series theologica, Roma 1932/35.

ThBI = «Theologische Bliitter», Leipzig 1922s.

Theodoreto HE = TEODORETO, Hist. de la Iglesia, ed. por L. PARMENTIER,
2. ed. por F. SCHEIDWEILER GCS 44 (19), Berlin 1954.

ThLL = «Thesaurus linguae latinae», Leipzig 1900ss.

ThLZ = «Theologische Literaturzeitung», Leipzig 1878ss.

ThQ = «Theologische Quartalschrifts, Tubinga 1819ss; Stuttgart 1946ss.

ThR = «Theologische Rundschau», Tubinga 1897ss.

ThRv = «Theologische Revue», Munster 1902ss.

ThSt = «Theological Studies», Baltimore 1940ss.

ThW = Theologische Wirterbuch zum Neuen Testament, ed. por G. KITTEL,
cont. por G. FRIEDRICH, Stuttgart 1933ss.

ThZ = «Theologische Zeitschrift», Basilea 1945ss.
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Tixeront = L.J. TiXERONT, Histoire des dogmes dans Uantiquité chrétienne,
3 t., Paris 111930.

Tr = «Traditio», Nueva York 1943ss.

TSt = «Tests and Studies», ed. Armitage Robinson, Cambridge 1891ss.

TThZ = «Trierer Theologische Zeitschrifty (hasta 1944: «Pastor Bonus»),
Tréveris 1888ss.

TU = «Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Li-
teratur. Archiv fiir die griechisch-christlichen Schriftsteller der ersten drei
Jahrhunderte», Leipzig-Berlin 1882ss.

Tiichle = H. TUCHLE, Kirchengeschichte Schwabens, 1-1 Stuttgart 1950/54.

Ueberweg = F. UEBERWEG, Grundriss der Geschichte der Philosophie, Ber-
lin 1 21926 por K. PRAECHTER, 11 11928 por B. GEYER, m1 121924 por
M. FRISCHEISEN-KOHLER y W, Moo, 1v 21923 por K. OSTERREICH,
v 21928 por K. OSTERREICH.

VigChr = «Vigiliae christianae», Amsterdam 1947ss.

Vivr = «Buolavrive Xpowixd» Vizantijskij Vremennik, Leningrado 1894ss.

VS = «La Vie Spirituelle» (Ligugé, Juvisy), Paris 1869ss.

Wikenhauser E = A. WIKENHAUSER, Einleitung in das Neue Testament,
Friburgo de Brisgovia 21956 (vers. cast.: Introduccién al Nuevo Testa-
mento, Herder, Barcelona 21966).

Wilpert = G. WILPERT, I Sarcofagi cristiani antichi, 3 t., Roma 1929/36.

Zacharias Rhetor = ZAcarfAs RETORICO, Historia de la Iglesia (ca. 450-540),
ed. por EW. Brooks: CSCO 83-84, Paris 1919/21; versién al. por
K. AHRENS y G. KRUGER, Leipzig 1899.

ZAM = «Zeitschrift fiir Aszese und Mystik» (desde 1947: Gul), (Innsbruck-
Munich) Wurzburgo 1926ss.

ZDPV = «Zeitschrift des Deutschen Palistina-Vereins», Leipzig 1878ss.

ZKG = «Zeitschrift fiir Kirchengeschichte», (Gotha) Stuttgart 1876ss.

ZKTh = «Zeitschrift fiir Katholische Theologie» (Innsbruck), Viena 1877ss.

ZMR = «Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft»,
34ss, Munster 1950ss («Zeitschrift fiir Missionswissenschafts, 1-17 t., ibid.
1911/27; «Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschafts,
18-25 t., 1928/35; «Zeitschrift fiir Missionswissenschafts, 26-27 t., ibid.
1935/37; «Missionswissenschaft und Religionswissenschafty, 28-33 t.,
ibid. 1938/41, 1947/49).

ZNW = (Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kun-
de der #lteren Kirche», Giessen 1900ss, Berlin 1934ss.

ZRGG = «Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte», Marburgo 1948ss.

ZSavRGrom = «Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechtsgeschichte, Ro-
manistische Abteilungy, Weimar 1880ss.

ZRGG = «Zeitschrift fiir Schweizer Kirchengeschichte», Friburgo 1907ss.

ZThK == «Zeitschrift fiir Theologie und Kirche», Tubinga 1891ss.
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PROLOGO

El Manual de historia de la Iglesia, cuyo primer volumen pre-
sentamos aqui, es fruto de deliberaciones y proyectos comunes a lo
largo de més de seis aifios. El 26 de mayo de 1956, en una conver-
sacién tenida en Bonn con Oskar Kéhler, de la Editorial Herder
de Friburgo de Brisgovia. Theodor Klauser y el autor principal
de esta obra (que suscribe este prologo) llegamos a la conclusion de
que habia que poner término al aislamiento que habian sufrido
los estudios de historia de la Iglesia en Alemania, por culpa del
régimen nacionalsocialista y su desastre. Esos estudios debian co-
nectarse con la ciencia internacional, y habia llegado ¢l momento de
aventurarse a componer un extenso manual de historia de la Iglesia
en lengua alemana. Todos estuvimos desde un principio de acuer-
do en que una nueva edicién o refundicion del Handbuch der Allge-
meinen Kirchengeschichte de HERGENRGTHER no podia ya satis-
facer, aun reconociéndole todos sus méritos, a las exigencias de
nuestro tiempo. La quinta edicion completa de la obra de Hergen-
rother se publicd en 1911/17, y la reelaboracion, cuidada por
J. P. KirsCH, J. HOLLNSTEINER, K. EDER y L. A. VEIT (desde 1930),
quedd sin terminar. Se imponia presentar una obra completamente
nueva que reflejara el progreso de la investigacién especial y la in-
teligencia mas profunda que de la Iglesia tiene nuestro tiempo, y
correspondiera a la vez, en toda su disposicion, a las necesidades
precisamente de nuestro tiempo. Nuestra obra aspiraria a poner
en manos del profesor y sabio universitario un instrumento de tra-
bajo, no menos que a ser, por su interesante exposiciéon, un guia
seguro para todos los eclesidsticos y laicos que se interesan por la
historia de la Iglesia.

No podiamos medir entonces lo largo y dificil del camino que
habia de conducirnos a estas metas. Cierto que todos veiamos cla-

21



ramente que hoy nadie, individualmente, es capaz de exponer la his-
toria integra de la Iglesia con la extensién proyectada. Solo la
colaboracién de varios especialistas puede crear una obra que esté
a la altura de las exigencias actuales. Pero nos espantaba conside-
rar que, frecuentemente, las grandes obras histéricas de colabora-
ci6n son sélo una suma de trabajos especiales, sin orientacién co-
men interna, y que la excesiva dispersion de contribuciones de
especialistas perjudica a la unidad de conjunto de la obra. Para
obviar ese inconveniente, nos hemos esforzado en que un nimero
reducido de especialistas se hiciera cargo de periodos y campos
especiales bastante amplios; en cuatro conferencias de colabora-
ci6n, que la editorial ha hecho posibles y a las que la presencia de
Oskar Kohler ha dado eficacia, hemos tratado de elaborar con los
especialistas un plan de conjunto y — dentro de la responsabilidad
de cada autor respecto de su contribucién — una orientacién fun-
damental unitaria. Las m4s importantes ideas, base de ese plan
de conjunto, son las siguientes: el objeto del presente manual es,
ante todo y sobre todo, como el de toda obra historica de este gé-
nero, exponer de forma fidedigna los més importantes aconteci-
mientos, hechos y personalidades de la historia de la Iglesia. Nos
interesa ademds —y en este punto nos apartamos de la mayoria
de los anteriores manuales y libros de texto de historia eclesidstica —
exponer ampliamente, junto con los acontecimientos externos, las
manifestaciones de la vida interna de la Iglesia, el desenvolvimiento
de la doctrina y la predicacion, del culto y la piedad. Nuestra ex-
posicion, finalmente, no toma por base minguno de los esquemas
corrientes, sino que se propone esclarecer, en su accién reciproca,
la vida interior y el acontecer externo, para poner asi de manifies-
to la plenitud viva del misterio de la Iglesia. Para acercarnos a esa
meta y evitar en lo posible interferencias, los colaboradores tra-
zaron ya en 1958/59 un indice completo de capitulos y, en la tltima
reunién en Tréveris (1960), presentaron pruebas de redaccion, que
mostraban como debian orientar y disponer lo que expusieran.
En el curso del trabajo nos hemos ido dando cuenta de lo dificil
que resulta unir un despliegue lo mas amplio posible de los hechos
con una exposicién legible. Cada uno de los colaboradores ha te-
nido que habérselas con ese problema; hasta qué punto haya lo-
grado resolverlo, es cosa que decidird la critica.
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No menos problemdtica que la orientacién interna del conjunto
ha sido el modo de tratar las fuentes y la bibliografia. Si nuestro
manual tenia que ser un auxiliar util para la ensefianza universi-
taria, y no menos para la enseiianza religiosa en escuelas superiores
y para la formacion de los adultos, tenia que ofrecer una iniciacion
en el conocimiento de las fuentes y de la bibliografia. Ahora bien,
no nos faltan bibliografias de la més varia especie. Pero ;quién
es capaz de procurarse los libros que en ellas se consignan, espar-
cidos como estdn por todo el mundo, echirselos luego al coleto y
distinguir lo importante de lo baladi? Teniamos que buscar una
seleccién de acuerdo con nuestros fines y nos pusimos de acuerdo
en dos principios: habia que citar las fuentes mds importantes y
la bibliografia antigua que siga siendo atin imprescindible; pero,
en los demds casos, nos limitamos a remitir a libros y articulos
novisimos, en que cabe informarse sobre mas extensa bibliografia.
A cada capitulo se le antepone una sintesis de fuentes y biblio-
grafia; en las notas, de deliberada concision, se indican fuentes y
estudios sobre problemas especiales y, para tiempo mds reciente,
también bibliografia. En la «Introduccién a la historia de la Igle-
sia», el autor principal de esta obra ensaya la demostraci6én de
los fundamentos metodoldgicos de la historia de la Iglesia como
ciencia y, mas extensamente de lo acostumbrado corrientemente,
quiere también trazar la linea evolutiva que va desde el modo de
entenderse historicamente la Iglesia a si misma, hasta la historia
de la Iglesia como ciencia. Se trata de un primer ensayo sobre cuya
insuficiencia no se forja el autor ilusién alguna.

El autor de la historia de la Iglesia preconstantiniana, que com-
prende el presente tomo, no recibi6 el encargo de su tema hasta el
ailo 1958. Aqui hemos de justificar brevemente desde su punto de
vista algunas determinaciones por él tomadas en cuanto a la selec-
cién de la materia y a la extensién de los capitulos particulares.
La era apostolica, a base de la historia contemporénea del Nuevo
Testamento, se podia haber descrito mucho mas extensamente; pero
ello hubiera dilatado enormemente el tamaiio previsto del presente
tomo. De ahi que haya intentado el autor ofrecer en rdpida expo-
sicion lo que dentro de ese periodo tiene importancia relevante en
Ia historia de la Iglesia, es decir, lo que influye decisivamente
en la posterior historia de la misma. Los trabajos especiales de que
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dicha exposicién particularmente depende, podran verse en la se-
leccion bibliografica que en ella se indica. En contraste con anterio-
res manuales y textos de historia de la Iglesia, se concede consi-
derable espacio al desarrollo de la literatura cristiana; ésta repre-
senta un factor de tan relevante importancia en la vida interna
de la Iglesia que, pasando por alto esta manifestacién intima
eclesial, resultaria una deformacion esencial del cuadro de conjunto.
La finalidad particular de este manual condicion6é finalmente la
relativa extension de los capitulos sobre el desarrollo de la primi-
tiva liturgia cristiana, sobre la penitencia y vida de comunidad;
sobre algunos de estos temas parciales, por ejemplo, la piedad bau-
tismal o martirial y otros muchos, sélo existen frecuentemente es-
casos trabajos. La bibliografia més antigua, que no se cita ya en
este volumen, pero que merece adn tenerse en cuenta para cuestiones
especiales, puede hallarse comodamente (hasta 1929) en la Kirchen-
geschichte 1 de J. P. KirscH (Friburgo de Brisgovia 1930), y para
el siguiente decenio en K. MULLER - H. v. CAMPENHAUSEN, Kir-
chengeschichte 1/1 (Tubinga 1941).

El autor de este tomo ha gozado, en su elaboracién, de multi-
ple ayuda, que ha recibido con particular gratitud cuando se ha
tratado de observaciones criticas. Estas han procedido particular-
mente de los colaboradores; grata me ha sido sobre todo la del
autor principal de la obra, la de mi antiguo maestro J. A. Jungmann
y la de Oskar Kohler, director literario de la Editorial Herder de
Friburgo y director de la revista «Saeculum». Palabra especial
de alabanza merece la biblioteca de la facultad teologica de Tréveris,
cuyo personal se esforz ejemplarmente en procurarme importante
bibliografia. El manual emprende su marcha cuando se estd cele-
brando el concilio Vaticano 11. Los autores se sentirian felices si su
trabajo contribuyera a que la Iglesia se conozca més a fondo a si
misma y a acrecentar el amor a ella de sus hijos y aun de los que
no lo son.

Bonn, fiesta de todos los santos, 1962

HuBert JEDIN - KARL Baus
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INTRODUCCION A LA HISTORIA DE LA IGLESIA

I. OBJETO Y METODO, INTRODUCCION Y ACTUALIDAD

BIBLIOGRAFIA: a) Objeto: J.A. MOHLER, Einleitung in die Kirchen-
geschichte: Ges. Schriften und Aufsidtze, ed. por J.J.1. Déllinger 11 (Ratisbona
1840) 261-290; A. EHRHARD, Die historische Theologie und ihre Methode:
Festschrift S. Merkle (Diisseldorf 1922) 117-136; E. MULLER, Die Kirchenge-
schichte. Die Darstellung der Lebensdusserungen der Kirche in ihrer zeitlichen
Entwicklung im Aufbau der Theologie: 3. Lektorenkonferenz der deutschen
Franziskaner 1925 (Munster 1926) 95-108; K. ApaM, Das Problem des Ge-
schichtlichen im Leben der Kirche: ThQ 128 (1948) 257-300; P. SIMON, Das
Menschliche in der Kirche Christi (Friburgo 31948); H. JEDIN, Zur Aufgabe
des Kirchengeschichtsschreibers: TThZ 61 (1952); J. Lortz, Nochmals zur
Aufgabe des Kirchengeschichtsschreibers: ibid. 317-327; H. JEDIN, Kirchen-
geschichte als Heilsgeschichte?: «Saeculum» 5 (1954) 119-128; O. KOHLER,
Der Gegenstand der Kirchengeschichte: HY 77 (1958) 254-269; G. GIERATHS,
Kirche in der Geschichte (Essen 1959); J. WODKA, Das Mysterium der Kirche
in Kirchengeschichtlicher Sicht: Mysterium Kirche, ed. por F. Holbdck y
Th. Sartory (Salzburgo 1962) 347-477 (abundante bibl.). Prot.: E. SEEBERG,
Uber Bewegungsgesetze der Welt- und Kirchengeschichte (Berlin 1924);
W. KOHLER, Historie und Metahistorie in der KG (Tubinga 1930); H. Karpp,
KG als theologische Disziplin: Festschr, R. Bultmann (Stuttgart 1949)
149-167; E. BENZ, Weltgeschichte, Kirchengeschichte und Missionsgeschichte:
HZ 173 (1952) 1-32; J. CHAMBON, Was ist KG? (Gotinga 1957); P. MEIN-
HoLD, Weltsgeschichte - Kirchengeschichte - Heilsgeschichte: «Saeculum» 9
(1958) 261-281 (buena sintesis bibl.); E. BENz, Kirchengeschichte in kumeni-
scher Sicht (Leiden-Colonia 1961); M. ScHMIDT en: RGG? 11 1421-1433.

Sobre teologia de la historia en la actualidad: J. WacH, Die Geschichts-
philosophie des 19. Jh. und die Theologie der Geschichte: HZ 142 (1930)
1-15; J. BERNHART, Der Sinn der Geschichte (Friburgo 1931); H. RAHNER,
Grundziige katholischer Geschichtstheologie: StdZ 140 (1947) 408-427;
K TwHieME, Gott und die Geschichte (Friburgo 1948); H. URS v. BALTHASAR,
Theologie der Geschichte (Einsiedeln 31959). Trad. espafiola (Madrid 1959);
J. ENDRES, Die Grenzen des Geschichtlichen: DTh 30 (1952) 73-110; J. Da-
NIFLOU, Essai sur le mystére de Uhistoire (Paris 1953); trad. espafiola
(San Sebastian 1957); A. DEMPF, Weltordnung und Heilsgeschehen (Einsie-
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deln 1958); J. MOLLER, Die Frage nach der Transzendenz der Geschichte:
Festgabe J. Lortz 11 (Baden-Baden 1958) 567-584; O. KOHLER, Der Neue
Jdon: «Saeculum» 12 (1961) 181-204 (discusi6én con nueva bibl.). Prot.:
H. BUTTERFIELD, Christianity and History (Londres 1949); W. KAMLAH,
Christentum und Geschichtlichkeit (Stuttgart 21951); K. LowWIiTH, W eltgeschich-
te und Heilsgeschehen. Die theologischen Voraussetzungen der Geschichts-
philosophie (Stuttgart 31953); H. BERKHOF, Christus und der Sinn der Ge-
schichte (Gotinga 1961); C. EaBro, La storiografia nel pensiero cristiano:
Grande Antologia filosofica v (Milan 1954) 311-503 (con textos patristicos
y medievales en version italiana); N. BERDIAEFF, E! sentido de la historia,
Barcelona 1936.

Eclesiologia en que se tiene en cuenta el elemento histdrico: H. pE
Lusac, Méditations sur VEglise (Paris 1953). Trad. espaiiola (Bilbao 1958);
J. BEUMER, Ein neuer, mehrschichtiger Kirchenbegriff: TThZ 56 (1956) 93-
102; St. JAk1, Les tendences nouvelles de Pecclésiologie (Roma 1957);
K. RAHNER, Das Dynamische in der Kirche (Friburgo 21960). Trad. espafiola
(Barcelona 1963); K. RAHNER-J. RATZINGER, Primat und Episkopat (Friburgo
1961), Trad. cast. (Barcelona 1965). J. AUER, Das Leibmodell und der Kir-
chenbegriff der katholischen Kirche: MThZ 12 (1961) 14-38; Sentire eccle-
siam, Festschr. H. Rahner, ed. por J. DaniéLou y H. VORGRIMLER (Friburgo
de Brisgovia 1961).

b) Metodologia: J.G. DROYSEN, Historik, ed. bajo la direcciéon de
R. Hiibner (Darmstadi 31958); CH. DE SMEDT, Principes de la critique histo-
rique (Lieja 1883); E. BERNHEIM, Lehrbuch der historischen Methode (Leipzig
61914, reimpr. 1960); H. FEDER, Lehrbuch der historischen Methode (Ratis-
bona 31924); Z. GARCiA VILLADA, Metodologia y critica histérica (Barcelona
1921); L.E. HALKIN, Critique historique (Lieja #1959); W. BAUER, Einfiihrung
in das Studium der Geschichte (Tubinga 21928, reimpr. Francfort del Meno
1961). Trad. cast. Introduccién al estudio de la historia (Barcelona 1944).
Partiendo de la historiografia, desarrollan los métodos: M. RITTER. Die
Entwicklung der Geschichtswissenschaft (Friburgo 1951); K. ErsLev, Histo-
rische Technik (Munich, Berlin 1928); H. NaBHOLZ, Einfithrung in das
Studium der mittelalterlichen und der neueren Geschichte (Zurich 1948);
H. QuiriN, Einfithrung in das Studium der mittelalterlichen Geschichte
(Brunswick 21961); L. HALPHEN, Initiation aux études d’histoire du Moyen-
Age (Paris 31952); G. WorF, Einfiihrung in das Studium der neueren Ge-
schichte (Berlin 1910).

La obra colectiva L'histoire et ses méthodes, ed. por Ch. Samaran (Pa-
ris 1962), expone las ideas de la escuela historicosocial francesa.

¢) Introduccién: E. GOLLER, Die Periodisierung der Kirchengeschichte
und die epochale Stellung des Mittelalters (Friburgo 1919); K. HeussL, Al-
tertum, Mittelalter und Neuzeit in der Kirchengeschichte (Tubinga 1921);
0. E. STRASSER. Les périodes et les époques de Phistoire de P'Eglise: RHPhR
30 (1950) 290-304. Sintesis de orientacién sobre las divisiones generales:
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J. H. 1. vaN DER Pot, De Periodisering der Geschiedenis. Een overzicht der
Theorien (La Haya 1951); M. Terz, Uber Formengeschichte in der Kirchen-
geschichte: ThZ 17 (1961) 413-431.

d) Actualidad: A. KNOPFLER, Wert und Bedeutung des Studiums der
Kirchengeschichte (Munich 1893); cf. H. Scurérs: HJ 15 (1894) 133-145;
A. M. KOENIGER, Voraussetzungen und Voraussetzungslosigkeit in Geschichte
und Kirchengeschichte (Munich 1910); Y. CONGAR, Vraie et fausse réforme
dans VEglise (Paris 1950). Mé4s bibliografia infra en a) Eclesiologia.

a) Objeto de la historia de la Iglesia es el crecimiento, en el
tiempo y el espacio, de la institucion de Cristo que lleva ese nom-
bre. Por el hecho de recibir tal objeto de la teologia y mantenerlo
dentro de la fe, la historia de la Iglesia es una disciplina teoldgica
y se distingue de una mera historia del cristianismo. Sin embargo,
su punto teolégico de partida, el concepto de la Iglesia, no puede
entenderse de manera que la estructura de la Iglesia establecida por
la dogmadtica pueda sentarse como esquema previo de la exposicion
histérica, ni demostrarse sobre ella, pues ello limitaria o impediria
la comprobacion historicoempirica, basada en las fuentes, de las
manifestaciones de su vida; el concepto teologico de la Iglesia s6lo
implica su origen divino por obra de Jesucristo, el orden jerdrquico
y sacramental por El establecido en sus fundamentos, la promesa
de asistencia por parte del Espiritu Santo y su ordenacién a la
consumacion escatologica, es decir, aquellos elementos sobre los
que se funda su identidad esencial o continuidad a través de todos
los cambios de forma en que se manifiesta. La imagen de la «nave
de la Iglesia», que hace, perfecta ¢ inmutable, su travesia por el
mar de los siglos, es menos adecuada que la comparacién, usada
ya por VICENTE DE LERINS, del crecimiento del cuerpo humano y
de la sementera, que «no afecta para nada a su propiedad ni entrafia
cambio alguno en su esencia» (Commonitorium, cap. 29). A la ma-
nera como el grano de trigo germina y brota, echa tallo y espiga,
pero permanece siempre trigo, asi la Iglesia realiza su esencia en
un proceso historico con formas varias, pero permanece siempre
l’gu‘al a si misma. Su caricter como magnitud histrica estriba en
ultimo término en la encarnacién del Logos y en la entrada de éste
en la historia humana; pero, sobre todo, en que Cristo quiso que la
Iglesia fuera comunidad de hombres (el pueblo de Dios) bajo
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la direccién o gobierno de hombres (colegio apostélico, episcopado,
primado papal) y la hizo asi depender del obrar humano y, tam-
bién, de la flaqueza humana. Sin embargo, no la abandoné a si
misma. Su entelequia o principio vital, que trasciende a la historia,
es el Espiritu Santo que la preserva de error, crea y mantiene en
ella la santidad y la puede acreditar por milagros. Su presencia y
accion en la Iglesia puede, como la de la gracia en el alma individual,
deducirse por efectos historicamente comprobables, mas en si misma
es objeto de fe. De la accion conjunta de este factor divino con el
humano, en el tiempo y el espacio, surge la historia de la Iglesia.

Del concepto que se tenga de la Iglesia dependen la inteligencia
y finalidad de la historia de la misma. Los ilustrados o racionalistas
de los siglos XvII y XVIII se la imaginaban como «una construccién
social natural, que existe junto a muchas otras dentro del Estado» *.
Segin ellos, «fue sin duda fundada por Dios, pero €l espiritu de Dios
no mora en ella»; son, antes bien, los hombres los que en ella do-
minan. A esta concepcion antropocéntrica opuso J. A. MOHLER ? la
suya teocéntrica y defini6 la historia de la Iglesia como «la serie de
desenvolvimientos del principio de luz y vida comunicado por Cristo
a la humanidad, para unirla de nuevo con Dios y prepararla para
la bienaventuranza». Cuando el historicismo de finales del siglo xix
intent6 reducir la historia de la Iglesia a historia profana y hacer
del historiador eclesidstico un historiador laico, Albert Erhard in-
trodujo la denominacién de «teologia historica» * y defini6 como
objeto de la historia general de la Iglesia «la indagacién y exposi-
ci6n del curso efectivo del cristianismo en su manifestacién orga-
nizada como Iglesia, a lo largo de todos los siglos de su pasado, en
toda la extension de sus elementos y en todos los aspectos de su
vida» 4.

El comienzo y término de la historia de la Iglesia se apoyan en
sillares teoldgicos. La historia de la Iglesia no comienza con la en-
carnacién, ni con la eleccién y mision de los apéstoles, sino con la
venida del Espiritu Santo sobre la Iglesia madre de Jerusakén la
maifiana de pentecostés®. Y terminara con el segundo advenimiento

1. E. SiceR, Die Vertretung der Kirchengeschichte in Freiburg (Friburgo 1952) 68.

2. J. A. MOHLER, Ges. Schriften und Aufsitze, ed. por J. J. 1. DOLLINGER 11 (Ratis-
bona 1840) 272.

3. R. FESTER, Die Sikularisation der Historie: HV 11 (1908) 441-459.

4. Festschrift S. Merkle (Dusseldorf 1922) 122
5. H ZIMMERMANN, Uber das Anfangsd der Kirchengeschichte: AKG 41 (1959) 1-34.
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de Cristo. Dentro de estos limites cronologicos tiene por objeto
todas las manifestaciones de la vida de la Iglesia. Manifestacio-
nes externas, como su propagacion por el orbe de la tierra (mi-
sién o evangelizacion), su relacién con religiones no cristianas y
con las confesiones cristianas eclesisticas separadas de ella (ecu-
menismo) y su relacion con el Estado y la sociedad (politica y so-
ciologia eclesidstica); manifestaciones internas, como la formacién
y fijacion de la doctrina de la fe por obra del magisterio en lucha
con la herejia y con ayuda de la ciencia teoldgica, anuncio de la
fe por la predicacion y la ensefianza, realizacién de su naturaleza
sacramental por la celebraciéon de la liturgia y administracién de
los sacramentos, preparacién de esa misma realizacion por la cura
de almas y el ejercicio de la beneficencia cristiana, elaboracion de la
constitucion de la Iglesia como armazén y sostén para el ejercicio
del magisterio y ministerio y, finalmente, irradiaciéon del trabajo
eclesidstico sobre todos los 6rdenes de la cultura y vida social hu-
mana.

La comparacién con las definiciones que dan los historiadores
protestantes de la Iglesia, comprueba lo fundamental que es el con-
cepto que se tenga de la misma para determinar el objeto y tema
de su historia. La historia de la Iglesia no puede concebirse hege-
lianamente como el movimiento dialéctico de una idea (F. Ch. Bauer),
pues la Iglesia no es solamente idea (divina), sino también hecho
(humano). Su objeto no es solamente «la Iglesia de la palabra»
(W. v. Loewenich), «historia de la interpretacion de la Sagrada Es-
critura» (G. Ebeling), «del evangelio y de su obra en el mundo»
(H. Bornkamm), o la Iglesia tal como se nos presenta en el Nuevo
Testamento (W. Delius); todas estas definiciones parten del con-
cepto protestante de la Iglesia. De entre las mads recientes defini-
ciones de historiadores protestantes de la Iglesia, las que més se
acercan a la nuestra son la de K. D. Schmidt: Objeto de la his-
toria de la Iglesia seria «el Cristo que continda su accién en el
n_lundo, su cuerpo que es verdaderamente conducido por el Espi-
ritu Santo y cuya historia es totalmente obra de Dios y también
totalmente obra del hombre»; y Ia de J. Chambon: «Historia del
reino de Dios sobre la tierra.» Estas definiciones aseguran desde
luego el cardcter de la historia de la Iglesia como ciencia de la fe,
pero siguen ligadas al concepto de Iglesia que subyace a cada una
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de ellas. La de Schmidt estd determinada por los simbolos lute-

ranos y la de Chambon por la idea calvinista de la Iglesia.

b) Método. Para cumplir su misién, la historia de la Iglesia

e vale del método historico. La aplicacion de este método al objeto
anteriormente definido no estd ligada a limitacion alguna objetiva;
pero puede a veces llevar a tensiones entre la fe o los postulados teo-

légicos que con ella se identifican y los resultados real o aparente-

mente seguros de la ciencia. Tales tensiones ponen al historiador

de la Iglesia ante graves decisiones. Ello, sin embargo, deja intacta |

su limpieza cientifica. La historia de la Iglesia es a la vez teologia
y ciencia histérica en el sentido estricto de la palabra. La aplica-
ci6n del método histérico se realiza en tres estadios:

1. Como cualquier otra historia, la historia de la Iglesia de-
pende también de sus fuentes, y sélo puede afirmar o negar acerca

de acontecimientos y situaciones del pasado eclesidstico lo que halla §

en las fuentes rectamente interpretadas. Las fuentes (monumentales,
restos escritos y fuentes literarias) han de ser buscadas (heuristica);
ha de examinarse su autenticidad, han de editarse en textos seguros
y ha de investigarse su fondo o valor histéricos. El primer fin de
la investigacion histérica asi practicada es la fijacién de las fechas
y hechos histéricos, que forman la armazén de toda historia, sin

cuyo conocimiento resulta incierto todo paso adelante, ora se trate |

de su enlace genético, de su puesto en la historia del espiritu o de
su aprovechamiento eclesiolégico, cuando no degenera en cons-
truccién sin fundamento. S6lo por la indagacién y elaboracion

critica de las fuentes ha alcanzado la historia de la Iglesia, desde }

el siglo xv1, categoria cientifica. En este estadio de la investigacion,

la historia de la Iglesia debe muchos resultados importantes a sabios 1}

que estin fuera de la Iglesia y no reconocen su caricter de disci-
plina teoldgica. El punto de vista confesional es apenas perceptible.

2. Mas ya el mero enlace causal de los hechos averiguados,
la indagacién de los motivos que impulsan a las personas que ac-
tdan en ellos y el juicio de las individualidades eclesiasticas que
de esos motivos depende, la valoracién de movimientos religiosos
y espirituales y de épocas enteras, todo eso va més all4 de la mera
constancia de los hechos y se remonta por encima de ellos a su-
puestos y criterios valorativos, que no pueden tomarse de la his-
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toria misma, pero que tampoco pueden serle ajenos. El reconoci-
miento de la libertad humana prohibe asentar leyes histdricas deter-
minantes. La causalidad histérica ha de permanecer abierta a la
intervencién y cooperacién de factores trascendentes, y no puede
tampoco excluirse a priori la posibilidad de fenémenos extraordi-
narios, por ejemplo, misticos, y hasta de milagros. Los conceptos
histéricos que forma o toma la historia de la Iglesia para sintetizar
grupos de hechos y corrientes religiosas o espirituales, se fundan
por lo general, no menos que la seleccién misma de la materia, en
juicios de valor, y éstos determinan sobre todo la aplicacion de
categorias como «florecimiento» y «decadencia», «abuso» y «re-
forma». Los criterios para juzgar personas y acontecimientos no
deben tomarse de la actualidad, sino que han de ajustarse al even-
tual estadio de desenvolvimiento histérico de la Iglesia. Lo que
no quiere decir que se relativicen el fallo y pecado de los hombres,
ni se descarte la responsabilidad humana: hay culpa histérica y
mérito histérico. Sin embargo, el juicio de la historia de la Iglesia
no es un «proceso» sobre su pasado.

El criterio filos6fico, religioso y eclesiolégico del historiador se
deja sentir en este segundo estadio de la exposicién histérica, aun
en el caso de que aquél se esfuerce por lograr la méxima objeti-
vidad e imparcialidad. La discusién de sistemas historicofiloséficos
como el materialismo histérico o la concepcién biologica de la
historia de Spengler, o de escuelas historiograficas como la historico-
cultural o socioldgica, no pertenece a los temas de la historia de la
Iglesia. Pero es inevitable que aquélla influya no solamente en los
juicios, sino también en la eleccién de la materia y en la forma
literaria. Las formas més frecuentes en la actualidad son la bio-
grafia, la monografia y el ensayo. La biografia se propone el estudio
de una personalidad importante ora en su individualidad, ora como
punto de interseccién de las fuerzas operantes en su tiempo. Si la
biografia ha de superar la mera exposicién de fechas y datos ex-
ternos de la vida, ha de tener a su disposicion documentos de ca-
racter personal, como cartas y diarios. La monografia se sefiala a
si misma limites cronoldgicos, topograficos o reales y puede tratar
¢épocas enteras, como la Iglesia antigua de Duchesne y Lietzmann,
0 la alta edad media de H. v. Schubert; de pafses particulares, como
la historia eclesidstica de Alemania, de A. Hauck, la de Espafia
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por G. Villada o la de Austria de Tomeck, y hasta de didcesis; de
instituciones como el papado y Ordenes religiosas; acontecimientos
particulares como concilios; 0 movimientos religiosos y espiritua-
les, como los cataros de Borst o el josefinismo de Maas. Junto a
la monografia estrictamente cientifica, en la época moderna ha
logrado importancia creciente el ensayo que, en la forma mas
concisa y literariamente més perfecta posible, aunque sin referencia
a fuentes y pruebas literarias, trata de comprender el meollo de
personas y hechos historicos y hacerlos accesibles a un amplio
sector de lectores.

3. En su conjunto, la historia de la Iglesia s6lo puede ser com-
prendida dentro de la historia sagrada; su sentido @ltimo s6lo puede
integrarse en la fe. La historia de la Iglesia es la continuacion de
la presencia del Logos en el mundo (por la predicacion de la fe)
y la realizacion de la comunion con Cristo por parte del pueblo
de Dios del Nuevo Testamento (en el sacrificio y sacramento), reali-
zacién en que cooperan a la vez ministerio y carisma. Ella nos pre-
senta el crecimiento del «cuerpo de Cristo»: no, como imaginé la
«teoria de la decadencia», como un constante deslizarse pendiente
abajo del ideal de la Iglesia primitiva; pero tampoco, como sofiaron

los ilustrados de los siglos XVIII y XIX, cOmO un progreso continuo.

El crecimiento de la Iglesia es temporalmente impedido desde dentro
o desde fuera; la Iglesia pasa por enfermedades y sufre retrocesos
e impulsiones. No se presenta como la esposa sin mécula ni arruga,
tal como la han sofiado los espiritualistas de todos los tiempos, sino
cubierta del polvo y aun del barro de los siglos, sufriendo por las
deficiencias de los hombres y perseguida por sus enemigos. De ahi
que la historia de la Iglesia sea teologia de la cruz. Sin menoscabo
de su santidad esencial, la Iglesia no es lo perfecto, sino que ne-
cesita constantemente de renovacion (Ecclesia semper reformanda).
Aun cuando no sea sustituible en el presente eén por una Iglesia
del espiritu, conserva su caricter de provisoriedad y aguarda lo
perfecto. Cuando entre en la parusia, aparecerd a plena luz el ca-
mino histérico recorrido, se comprendera el sentido altimo de todos
los acontecimientos y se emitirAn los ultimos y definitivos juicios
sobre méritos y culpas de los hombres. Sélo en los «novisimos»
(¢oyera) confluirdn la historia de la Iglesia, la historia profana y
la historia sagrada.
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¢) La division de la historia de la Iglesia no puede partir de
las categorias abstractas de la filosofia de la historia; mas tampoco
puede tomar por base el plan de salvacién, cuyos rasgos funda-
mentales nos son dados por la revelaci6n, pero cuyas particula-
ridades nos son desconocidas. Esa divisibn no puede ligarse a la
relaciéon de la Iglesia con su contexto histérico, porque «la Iglesia
catdlica no se identifica con ninguna cultura» ®. Toda particién en
periodos que quiera ajustarse a los hechos histéricos y facilitar su
inteligencia, ha de tener en cuenta que el crecimiento interno y
externo de la Iglesia operado por el Espiritu Santo en colaboracion
con la libertad humana, se cumple en pugna constante con las
varias culturas entre que vive y se desenvuelve la Iglesia. Su pro-
pagacioén por el orbe de la tierra (pardbola del grano de mostaza),
no menos que la penetracién de la humanidad, de los mundos cul-
turales, pueblos y organizaciones sociales (paribola de la levadura),
se valen de las situaciones o datos histéricos y se adaptan a ellos:
la historia de la Iglesia es un término medio entre la historia pro-
fana y la historia sagrada’.

El problema de la periodizacion de Ia historia de la Iglesia sélo
se planted cuando fueron definitivamente superados los esquemas
de historia profana y sagrada de la historiografia medieval y el
método de anales de los centuriatores y de Baronio. Relativamente
tarde, por obra de Mohler, se admitié la divisién tripartita en edad
antigua, media y moderna, que se habia aclimatado desde el siglo xvir
en la historia profana® sin que llegara nunca a imponerse exclu-
sivamente. Hasta ahora no se ha encontrado un principio de di-
visién que convenza en todos los aspectos y sea reconocido de
manera general. Si se parte de la unidad de la Iglesia y se toman
como cortes que forman épocas las escisiones que siguieron a los
concilios del siglo v, al cisma griego y a las herejias del siglo xvi,
se descuidan procesos internos de no menor importancia, asi como
la propagacién del cristianismo y su relacién con las varias cul-
turas. El fin del antiguo derecho canénico (R. Sochm) y la ascen-
sién del papado a partir del siglo x1 son, dentro de la historia cons-

6 L’Eglise catholique ne s’identifie avec aucune culture: Pfo X1 en su alocucién al
X Congreso internacional de historiadores, el 7-9-1955.

7. O. Kbnrer: HJ 77 (1958) 257.

8. K. HEeussi, Altertum, Mittelalter und Neuzeit in der Kirchengeschichte (Tubinga
1921) 18s
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titucional de la Iglesia, cortes o fisuras muy profundas, pero dejan
en la sombra todos los otros puntos de vista. La divisién que sirve
de base a este manual intenta fijar el cuadro total en que aparece
la Iglesia en el rodar de los siglos, y tiene al mismo tiemgo en
cuenta los factores internos y externos de su desenvolvimiento.

1. Propagacion y desenvolvimiento de la Iglesia en el espa?io
helenisticorromano. Lo que menos cabe discutir es la unidad in-
terna y externa de este periodo. Nacida en la tierra- n.ladre judia,
la Iglesia se propaga, dentro del orbe cultural helenisticorromano,
sobre todo el imperio romano, y, en oriente, mas alld de sus fron-
teras. Desconocida juridicamente y reiteradamente perseguida hasta
Constantino el Grande, es a partir del siglo 1v religion del imperio.
La constitucién metropolitana se apoya en la divisiéon imperial,
los concilios ecuménicos son concejos imperiales; la primacia del
obispo de Roma no atenta para nada a la amplia autonomia de l.os
patriarcados orientales. Desde la aparicion de los apologistas grie-
gos en el siglo 11, el cristianismo polemiza con la religién y cultura
del oriente romano y helenizado; se vale de la filosofia griega para
formular los dogmas trinitario y cristol6gico en los cuatro primeros
concilios ecuménicos, y de formas antiguas de expresion en su culto
y arte. Como consecuencia de las controversias cristologicas, las
iglesias nacionales surgidas més alla de las fronteras orientales del
imperio se separan de la Iglesia imperial de Bizancio, mientras sobre
el suelo del imperio de occidente se constituyen reinos germanos
cristianos de observancia arriana (ostrogodos y visogodos) o romana
(francos). La Iglesia especificamente romana de Gregorio Magno
y la invasion arabe del siglo viI marcan la linea divisoria: las flo-
recientes iglesias del norte de Africa languidecen o mueren, y el
occidente romanogermanico se distancia de Bizancio.

2. La Iglesia como entelequia o principio vital de la comunidad
de pueblos cristianos de occidente (ca. 700-1300). Mientras la Iglesia
griega se concentra en salvaguardar las antiguas tradiciones cris-
tianas, los francos y anglosajones aceptan la fe romana catélica,
lo que tiene por consecuencia la germanizacién del cristianismo y
la alianza del pontificado con el gran imperio franco del siglo viII.
Estos hechos brindan la posibilidad singular de penetrar de espi-
ritu cristiano la comunidad de pueblos romanogermdnicos, cercada
por el anillo islémico, débilmente unida con Bizancio y que luego
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se dilata gracias a los pueblos eslavos orientales; y la posibilidad
de transmitirles la herencia de la cultura antigua (renacimiento
carolingio y oténico). En el feudalismo con el que la Iglesia se en-
cuentra, pero que ella no crea, domina la monarquia teocratica o
el cesarismo occidental renovado («dominio de los laicos»), hasta
que, desde la mitad del siglo xi1, el pontificado renovado por la re-
forma gregoriana, en reiterados conflictos con el poder laico (con-
tienda de las investiduras, los Hohenstaufen Federico 1 y Federi-
co II), se erige en fuerza ordenadora dominante de occidente y se
crea en la curia romana el instrumento para el gobierno centrali-
zado de la Iglesia; pero, a la vez, se complica en medida creciente
en la politica y en la lucha por el poder, es decir, en el «mundo».
Una piedad mas individual y de tono mdis subjetivo va relegando
a segundo término la piedad objetiva y liturgica; la escoldstica y el
derecho canénico trazan un sistema de pensamiento y orden ecle-
siastico, si no uniforme, si perfectamente concluso en sus rasgos
principales, que se estructura o construye en las universidades. Las
ordenes mendicantes aceptan la idea de la pobreza, y se consagran
principalmente a la cura de almas en las ciudades. La adhesion
de Rusia a Bizancio y el cisma de oriente fortalecen el aislamiento,
las cruzadas dilatan el horizonte visual, la invasion mogolica hace
posible la rotura temporal del cinturén isldmico y los ensayos de
evangelizacion del lejano oriente. Bonifacio viii, en lucha con Fe-
lipe el Hermoso, formula la teoria papal, hija del momento histd-
rico, pero sucumbe en la catéstrofe de Anagni.

3. La disolucién del cosmos cristiano occidental, reformas y
reforma, transicién a la evangelizaciéon universal (siglos XIv-XVIII).
El universalismo de los dos poderes supremos palidece; los Estados
nacionales de occidente estdn en auge. La unidad de la Iglesia estd
amenazada por el cisma de occidente, pero se restablece en el con-
cilio de Constanza. La uniformidad de pensamiento se deshace por
el nominalismo; el monopolio educativo de la Iglesia se pierde al
aparecer la formacién laica o humanismo. Dentro de la organiza-
cién social feudal, la cultura burguesa y los comienzos del capita-
lismo plantean a la Iglesia nuevas tareas, s6lo incompletamente
cumplidas. La Iglesia misma, que necesita de reforma, se convierte
en problema (Marsilio de Padua, Wyclif, conciliarismo). Los refor-
madores Lutero, Zuinglio y Calvino pretenden llevar a cabo la
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«reforma» por largo tiempo indtilmente pedida, y separan total-
mente del papado a Europa del norte y en parte a Centroeuropa.
A la reforma protestante opone la Iglesia, desde el concilio de
Trento, la reforma catolica, renueva la vida religiosa y la ciencia
sagrada y hasta logra en la contrarreforma recuperar terreno per-
dido. La evangelizacion de las tierras recién descubiertas de Amé-
rica y Asia dilata su campo de accién. Con el amortiguamiento de
las luchas confesionales se inicia la secularizacién del espiritu euro-
peo; el pontificado no puede imponerse frente a los Estados abso-
lutistas. El pensamiento occidental sacude la tutela de la Iglesia
(la llamada ilustracién o siglo de las luces), la revolucién y secula-
rizacién rompen su corteza feudal.

4, La Iglesia universal en la era industrial. El desenvolvimiento
de la Iglesia en los siglos XIX y Xx permite distinguir tres tendencias.
a) Desvinculaciéon del Estado que se ha hecho paritario y laico,
agudizacién del contraste entre el pensamiento cristiano y el mo-
derno (neoscoléstica, Silabo) y acomodacién por otra parte a los
regimenes constitucionales y democréticos, activacion de capas cada
vez mas amplias del pueblo cristiano por modernos procedimientos
de influjo sobre las masas (asociaciones, prensa) e interés por la
cuestion social. b) Intensificacion de la vida religiosa por el movi-
miento liturgico y el apostolado seglar y por nuevas formas de la
cura de almas y vida regular. ¢} Las definiciones del concilio Vati-
cano I sobre el primado pontificio aseguran su posicién dentro de
la Iglesia, y la pérdida del poder temporal marca ¢l compés de en-
trada de un fortalecimiento de la autoridad de la Iglesia en el orden
moral y religioso sobre todos sus miembros y aun sobre los que no
lo son. Por la misién universal que sigue a la expansién colonial de
Europa en el siglo X1x y que en el xx empieza a desligarse del colo-
nialismo y europeismo, la Iglesia se hace universal de hecho y se ve
forzada a polemizar con las otras religiones universales (budismo,
hinduismo, islamismo) y con el comunismo ateo. Al mismo tiempo
se abre a las aspiraciones por restablecer la unidad de todos los cris-
tianos (movimiento ecuménico).

d) Actualidad y valor vivo. La historia de la Iglesia no es una
tienda de antigiiedades de la Iglesia misma, sino la inteligencia que

ella tiene de si y, por ende, un elemento integrante de la eclesiologia.
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El que estudia a la luz de la fe la génesis y crecimiento de la
Iglesia penetra en su naturaleza a la vez divina y humana, la com-
prende tal como es y no solamente como debe ser, conoce sus leyes
vitales y se sitda a si mismo firmemente dentro de ella; su sentire
ecclesiam se torna sentire cum ecclesia a prueba de crisis. Presu-
puesto de este pragmatismo eclesiolégico es siempre desde luego la
indagacion estrictamente cientifica y la exposicion desinteresada de
los hechos; si una y otra se dan, la historia de la Iglesia puede y
debe sacar consecuencias para la inteligencia del momento actual
y para la solucién de cuestiones presentes. La historia de los con-
cilios ilumina un concilio actual, pues éste es s6lo un eslabén de una
larga cadena. El que conoce la historia de los intentos de unién en
siglos pasados, adquiere un punto de mira seguro y sin ilusiones
ante las actuales aspiraciones ecuménicas. La historia de las or-
denes religiosas no es la historia de Ordenes particulares; éstas son
ramas del arbol de la Iglesia, testimonios vivos del elemento ca-
rismético que en ella obra, y respuestas a las cuestiones que cada
tiempo plantea. Si la historia de las misiones estudia los proble-
mas de la adaptacién y del europeismo, contribuye en forma im-
portante a la definicion de las relaciones de la Iglesia con la cul-
tura. La historia de la Iglesia esclarece el sentido primigenio de
las instituciones y aguza nuestra mirada en orden a las reformas
necesarias (por ejemplo, de caricter littirgico).

Desde luego, «no comprenderemos la actualidad de la Iglesia en
que nosotros mismos nos movemos, si no hemos comprendido pri-
meramente el pasado cristiano enterox»®. Sin embargo, limitar la
historia de la Iglesia a o que vive o se tiene aln por vivo en
la actualidad, seria entregarla a un pragmatismo que, si es impres-
cindible como principio pedagdgico, es inaceptable como base de la
investigaciébn y exposicidn, pues pone en riesgo su caricter cien-
tifico. No obstante, a la historia de la Iglesia llegan constantemente
interrogantes de la problematica actual de la misma: por ejemplo,
la controversia en torno a un concilio ecuménico o al movimiento
ecuménico.

El valor de la historia de la Iglesia para la educacion religiosa
radica en que descubre la rica gama de posibilidades de existencia

9. J.A. MOHLER, 1. c. 11 287.
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cristiana, y se enfrenta con lo humano en la Iglesia, con el proble-
ma del poder, del pecado y de la deficiencia. Ahora bien, este fin
s6lo puede alcanzarse si la historia de la Iglesia se expone en su
totalidad y no solamente en sintesis de historia sagrada o en sec-
ciones apologéticas. Como un todo, la historia de la Iglesia es su
més eficaz apologia; y sin ella, es dificil concebir un amor ilumi-
nado por la Iglesia visible.

El historiador eclesidstico no s6lo ha de tener, como todo his-
toriador, «corazéon para la historia» (J.G. Droysen), sino que «ha
de llevar consigo sentido y espiritu cristiano» ¥, es decir, «necesita
de 1a fe para dar sentido a los hechos, y se convierte entonces en
intérprete de la actividad del Espiritu Santo sobre la tierra» ™. En-
tonces no deja ya que la historia de la Iglesia pase, sin interés, ante
sus ojos como una pelicula, sino que se da cuenta de que estd él
mismo actuando en ella como su intérprete. Su relacién o postura
respecto a la historia de la Iglesia estd definida por su puesto en
la Iglesia misma; su fe no atenta a la intima libertad en la bis-
queda de la verdad, ni a la decidida voluntad de juzgar imparcial-
mente personas y hechos; su criterio metahistorico excluye cierta-
mente el relativismo historico, pero no la auténtica historia.

II. CIENCIAS AUXILIARES

La historia de la Iglesia se vale del mismo método y también
de las mismas ciencias auxiliares que la historia profana. Tienen
para ella importancia préctica la cronologia, paleografia, diploma-
tica, archivistica y biblioteconomia, heraldica y, en sentido muy lato,
la geografia, cartografia y estadistica. Una sintesis excelente la ofre-
ce la obra de A. v. BRaNDT, Werkzeug des Historikers. Eine Ein-
fiihrung in die historischen Hilfswissenschaften (Stuttgart 21960) 2.

a) Cronologia: H. GROTEFEND, Zeifrechnung des deutschen Mittel-
alters und der Neuzeit, 1 (Hannover 1891), n (Hannover - Leipzig 1898), es
el manual mis amplio y extenso con una historia general del calendario,

10. J.A. MOHLER, 1. c. 11 282.
11. J. SeOrL, Grundformen hochmittelalterlicher Geschichtsanschauungen (Munich 1935)

20.
12. En la composicién de la bibliografia para este capitulo me ha ayudado el doctor
Magnus Ditsche, ayudante en el Seminario de historia de la Universidad de Bonn.
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en el primer tomo; es el «grosse Grotefend»; como auxiliar para el estudio,
es suficiente en la mayoria de los casos: H. GROTEFEND, Taschenbuch der
Zeitrechnung des deutschen Mittelalters und der Neuzeit (Hannover 1°1960).
Para la cronologia antigua, W. KUBITSCHEK, Grundriss der antiken Zeitrech-
nung (Munich 1928) (= Handbuch der Altertumswissenschaft 1, 7); para la
prdctica, H. LIETZMANN, Zeitrechnung der romischen Kaiserzeit, des Mit-
telalters und der Neuzeit (3. Aufl. durchges. von K. Aland, Berlin 1956)
(= Sammlung Goschen Bd 1085). Para las cuestiones de datacién en los di-
plomas, las secciones correspondientes en H. BRESSLAU-H.W. KLEWITZ,
Handbuch der Urkundeniehre 11, 2 31931, reimpr. 1958), y A. GIRY, Manuel
de diplomatigue 11 (Paris 1894, reimpr. 1925). Amplias tablas en C. pE Mas
LATRIE, Trésor de chronologie, d'histoire et de géographie (Paris 1889).
A. CaPELLL, Cronologia, Cronografia e Calendario Perpetuo (Milan 1932).

Para los fundamentos astronémicos, W.F. WISLICENUS, Astronomische
Chronologie. Ein Hilfsbuch fiir Historiker, Archédologen und Astronomen
(Leipzig 1895); F.X. GINzZEL, Handbuch der mathematischen und technischen
Chronologie. Das Zeitrechnungswesen der Volker, 3 tomos (Leipzig 1906/13).

Como fundador del método critico de la cronologia, es considerado
D. PETAVIUS, con su obra De doctrina temporum (Paris 1627 y muchas ed.
posteriores). Un ejemplo instructivo de los problemas de cronologia de la
edad media, lo ofrece W.E. vaN WuK, Le nombre d’Or. Etude de chronologie
technique, Suivie du texte de la «Massa Compoti» d’Alexandre de Villedieu.
Avec traduction et commentaire (La Haya 1936).

b) Paleografia: Una introduccién breve, pero excelente, es la paleo-
grafia latina, con buena bibliografia de orientacion, B. BISCHOFF, Paldogra-
phie, 2, iiberarb. Aufl.: Deutsche Philologie im Aufriss, ed. por W.W. Stamm-
ler (Berlin 21957) 379-452. Los manuales més importantes: E.M. THoMp-
SON, An Introduction to Greek and Latin Paleography (Oxford 21912);
G. BATTELLI, Lezioni di paleografia (Ciudad del Vaticano 31949); H. FOER-
STER, Abriss der lateinischen Paldéographie (Berna 1949); M. Prou, Manuel
de Paléographie latine et francaise, ed. por A. de Boiiard (Paris 41924);
Z. GARCiA VILLADA, Paleografia espafiola (Madrid 1923); A. MILLARES CARLO,
Paleografia espafiola (Barcelona 1930); G. CENCETTI, Lineamenti di storia
della scrittura latina (Bolonia 1954), con referencias a la historia moderna
de la escritura. Restimenes de los resultados de las recientes investigacio-
nes de los paises particulares, en la importantisima revista: «Scriptorium»
(Amberes 1964ss).

Sobre la historia de la escritura, 1a mas moderna exposicién general en:
J. FEVRIER, Histoire de Iécriture (Paris 21959). Trabajos méis importantes
sobre periodos especiales: Nomenclature des écritures livresques du IXe
au XVlIe siécle (Paris 1954), particularmente B. BiscHOFF, La Nomenclature
des écritures livresques du IXe au XlIIle siécle (7-14); G.J. LIEFTINCK, Pour
une nomenclature de Iécriture livresque de la période dite gothique (15-34);
G. BATTELLI, Nomenclature des écritures humanistiques (35-43). J. MALLON-
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R. MARICHAL-CH. PERRAT, L'écriture latine de la capitale a la minu.sclfle
(Paris 1939); B. BISCHOFF, Die siidostdeutschen Schreibschulen und Biblio-
theken in der Karolingerzeit 1 (2., durchges. Aufl. Wiesbaden 1960); W.
MEYER, Die Buchstabenverbindung der sogenannten gotischen Schrz:ft: AGQ,
Phil. hist. KL 1, 6 (1897); A. Hesser, Die Entstehung der Ren'azssance in
der Entwicklung unserer Schrift: «Almanach der Ak. Wiss.» Viena (1932.).
H. FICHTENAU, Mensch und Schrift im Mittelalter (Viena 1946); cf.,' sin
embargo, la resefia critica de A.J. WALTER, Die Schrift als Kulturobjeht:
MIOG 57 (1949) 375-382. )

Sobre la historia de la escritura en la edad media, sigue 1nsuperad.a !a
obra clasica de W. WATTENBACH, Das Schriftwesen im Mittelalter (Leipzig
31896, reimpr. sin modificar Graz 1958); L. SANTIFALLER, Beitrige zur Ge-
schichte der Beschreibstoffe im MA mit besonderer Beriicksichtigung der
pépstlichen Kanzlei 1: MIOC ErgBd 16 (1953). Palimpsestos: FR. Mf)NE,
De libris palimpsestis latinis (Carlsruhe 1855); E. CHATELAIN, Les I{altmp-
sestes latins (Paris 1903); para los estudios recientes, es sobre todo impor-
tante la bibliografia de los trabajos: A. Doip, Colligere Fragmenta, Festschr.
A. Dold (Beuron 1952) rx-xx. Los escribientes y el escribir: I. DES"I\REZ,
La pecia dans les manuscrits universitaires du XllIe et du XIVe. ’stecle’s
(Paris 1935); ST. HAYNAL, L’Enseignement de Tlécriture aux universités me-
diévales (Budapest 1954).

Filigranas: G. PICCARD, Wasserzeichenforschung als historische HiIfswif-
senschaft: AZ 52 (1956) 62-115; C.M. BRIQUET, Les filigranes, 4 t. (Paris
31923); V.A. MosIN-M. TrALNE, Filigranes des XIIIe et X1ve siécles (Za-
greb 1957).

Abreviaturas y escrituras cifradas. La obra mas practica es A. CAPELLI,
Dizionario di abbreviature latine ed italiane (Milan 51954), edicion alemana
con el titulo Lexicon abbreviaturarum (Leipzig 21928). Sigue siendo 1til:
1 WALTHER, Lexicon diplomaticum (Ulm 21756). Sobre la historia de las
abreviaturas: L. TRAUBE, Nomina Sacra. Versuch einer Geschichte der
christlichen Kiirzungen (Munich 1907); id., Lehre und Geschichte der Ab-
kiirzungen: Vorlesungen und Abhandlungen 1 (Munich 1909); A. MENTZ,
Die Tironischen Noten, eine Geschichte der rémischen Kurzschrift (Berlin
1942); W.M. LINDSAY, Notae Latinae (Cambridge 1915); D. BAINS, A Sup-
plement to Notae Latinae (ibid. 1936); B. BiscHOFF, Ubersicht iiber die
nichtdiplomatischen Geheimschriften des Mittelalters (Munich 1954, tam-
bién: MIOC 62 [1954] 1-27); A. MEISTER, Die Anfinge der diplomatischen
Geheimschrift (Paderborn 1902); id., Die Geheimschrift im Dienste der
pipstlichen Kurie (ibid. 1906).

Para el desarrollo de la notaci6n musical, cf. Paléographie musicale:
Les principaux Mss. de Chant Grégorien publ. en facsim. phototyp. par les
Bénédictins de Solesmes (Solesmes 1889ss), sobre todo t. 2-3 (1891/92), con
ejemplos de los siglos 1x-xvii; J. WOLF, Handbuch der Notationskunde 1
(Leipzig 1913), con buen resumen historico.

Obras con facsimiles: Monumenta palaecographica. Denkmiiler der Schreib-
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kunst des Mittelalters, hrsg. von A. Chroust, 3 Serien, 1 (Munich 1899/1906),
11 (Munich 1909/17), 11 (Munich 1918/39), dispuesto por regiones, con mas
de 500 tablas. Muy propia para fines didacticos: F. STEFFENS, Lateinische
Paliographie mit einer Darstellung der Entwicklung der lateinischen Schrift
(Tréveris 21929), con 125 tablas y extensas explicaciones; W. ARNDT-M. TANGL,
Schrifttafeln zur Erlernung der lateinischen Paldographie, H. 1 und 2 (4. ed.
cuidada por M. Tangl, Munich 1904/06), H. 3 hrsg. von M. Tangl (Munich
21907); J. KIRCHNER, Scriptura latina libraria (Munich 1955); F. EHRLE - P.
LIEBAERT, Specimina codicum latinorum Vaticanorum (Bonn 1912) (= Ta-
bulae in usum scholarum 3). Obras de tablas de limitacién especial: E.A.
Lowg, Codices Latini Antiquiores (Oxford 1934ss) ha de comprender, en
10 partes, todos los manuscritos anteriores al afio 800. Obra para los docu-
mentos antes del 800: A. BRUCKNER - R. MARICHAL, Chartae latinae anti-
quiores (Olten-Lausana 1954ss); A. BRUCKNER, Scriptoria medii aevi Helve-
tica, hasta ahora 8 fasc. (Ginebra 1936ss); E. PETZET - O. GLAUNING, Deutsche
Schrifttafeln des 9. bis 16 Jh. Handschriften der Staatsbibliothek Miinchen,
5 Teile (Munich 1910/30); R. THOMMEN, Schriftproben aus Basler Hand-
schriften des '14 bis 16 Jh. (Basilea 21908); G. MENTZ, Handschriften der Refor-
mationszeit (Bonn 1912) (= Tabulae in usum scholarum 5); J. KIRCHNER,
Germanistische Handschriftenpraxis (Munich 1950).

Para orientarse en la paleografia griega, que fue fundada por la obra
maestra del maurino B. MONTFAUCON, Palaeographia graeca (Paris 1708):
V. GARDTHAUSEN, Griechische Palidographie, 2 t. (Leipzig 21911/13); W. ScHU-
BARTH, Griechische Paldographie (Munich 1925); R. DEVREESSE, Infrodic-
tion a létude des manuscrits grecs (Paris 1954); H. HUNGER, Studien zur
griech. Paldographie (Viena 1954).

c) Bibliotecas. Generalidades: Handbuch der Bibliothekswissenschaft,
begr. von F. Milkau, 2., vermehrte u. verb. Aufl. hrsg. von G. Leyh (Wies-
baden 1957ss); Repertoire des Bibliothéques de France, 1. Bibliothéques de
Paris (Paris 1950), 11: Bibliothéques de France, 1: Bibliothéques de Paris
(Paris 1950), 11: Bibliothéques des Départements (Paris 1950), u1: Centres
et Services de Documentation (Paris 1951); K. SCHOTTENLOHER, Biicher
bewegten die Welt. Eine Kulturgeschichte des Buches, 2 t. (Stuttgart 1951/52).
La revista mis importante para Alemania: «Zentralblatt fiir Bibliothekswesen»
(Leipzig 1884ss) (=ZblB).

Campos particulares: TH. BIRT. Das antike Buchwesen in seinem Ver-
héltnis zur Liferatur (Berlin 1882, reimpr. Aalen 1959); TH. GorrLIEB, Uber
mittelalterliche Bibliotheken (Leipzig 1890, reimpr. Graz 1955); K. LOFFLER,
Deutsche Klosterbibliotheken (Bonn-Leipzig 21922); F. EHRLE, Historia bi-
bliothecae Romanorum Pontificum tum Bonifatianae tum Avenionensis
(Roma 1890); A PELZER, Addenda et emendanda ad Francisci Ehrle His-
toria 1 (Ciudad del Vaticano 1947); E. MuNTZ - P. FABRE, La bihli
du Vatican au XVe siécle d’aprés des documents inédits (Pari ).
importante empresa para la historia de las bibliotecas medieyh®s: Mittelal-
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terliche Bibliothekskataloge Deutschlands und der Schweiz, hrsg. von dex.f
Bayr. Akademie der Wissenschaften (1918ss). Indices de c:atalogos de'ms.
P.O. KRISTELLER, Latin Manuscript Books before 1600. A I'.zst of the Printed
Catalogues and Unpublished Inventories of Extant Collections (Nueva York
21960); aparecidos: Tr 6 (1948) 227-317, 9 (1953) 393-418.

d) Diplomdtica. Bibliografias y revistas: H. OESTERLEY, Wegweiser durch
die Literatur der Urkundensammlungen, 2 t. (Berlin 1885/86); L. SANTIFAFLE.R,
Neure Editionen mittelalterlicher Konigs und Papsturk.unden. Unter Mlt‘VVlI-
kung von Mitgliedern des Instituts fiir Osterr. Ge'schlchts‘forschung (Viena
1958) (= osterr. Ak. der Wiss. Mitteilungen der V'Vl.ener Diplomata-Abt. der
MGH VI), con exactas indicaciones sobre las ediciones de los.documentos
papales de la edad media. La revista mas antigua y que se extlen’de a mas
que la diplomatica: «Bibliothéque de I’Ecole des Chartes» (Pa‘rls. 1839ss)
(= BECh); ademés: «Archiv fiir Urkundenforschung»- 1-18 (Lexpz1g !907-
1944) (= AUF), que se consagra especialmente a la dlplométlc.a. Cont}nua-
ci6n con méas amplia finalidad: «Archiv fiir Diplomatik, Schriftgeschichte,
Siegel- und Wappenkunde» (Colonia-Graz 1955ss) (= ADipl). i

Textos y manuales: H. BRESSLAU, Handbuch der Unkundenlehre fiir
Deutschland und Italien 1 (Berlin 21912), 11/1 (Berlin 21915), 11/.2, 2, Aufl.
bearb. von H.W. Klewitz (Berlin 1931, reimpr. Berlin 1958), reglstr({s com-
puestos por H. Schulze (Berlin 1960); A. D. Botiarp, Manuel ’de dlploma:
tique francaise et pontificale, 1: Diplomatique générale (Paris 1929), m:
L’acte privée (Paris 1948). o

Textos para campos especiales: O. REDLICH, Allgemeine Emlel.tung zur
Urkundenlehre; W. ERBEN, Die Kaiser- und Konigsurkunden des Mittelalters
(Munich 1907) (= BELow-MEINECKE, Handbuch der mittelalterl. und neuer.en
Geschichte, 1); O. REpLiCH, Die Privaturkunden des Mittelalters (Mux.nch
1911) (= BELOW-MEINECKE, Handbuch, 1i); R. THOMMEN, Grundbegriffe,
Kaiser- und Konigsurkunden (Leipzig-Berlin 1913) (= A. MEISTER, Grun-
driss der Geschichtswissenschaft, 1); L. SCHMITZ-KALLENBERG, Papsturkunden
(Leipzig 21913) (=MEISTER, Grundriss Teil 11); H. STEINACKER, Die Leh.re
von den nichtkéniglichen Privaturkunden vornehmlich des deutschen' Mzt-
telalters (Leipzig 1906) (= MEISTER, Grundriss Teil 111), en 2.2 ed. sust1tu1.do
por R. HEUBERGER, Allgemeine Urkundenlehre fiir Deutsclfland. und Italien
(Leipzig 1921). Para el importante campo de la diplomatica bizantina: F. DOL-
GER, Byzantinische Diplomatik (Munich 1956). Tablas: H. v. SYBEL - TH.
SickeL, Kaiserurkunden in Abbildungen, 11 Lieferungen (Munich 1889/91);
A. BRACKMANN, Papsturkunden (Leipzig-Berlin 1914) (= G. SEELIGER, Urkun-
den und Siegel in Nachbildungen fiir den akadem. Unterricht, H. 2); J. MuRoz
RIVERO, Nociones de diplomdtica espafiola (Madrid 1881); A. MILLARES CAR-
Lo, Documentos pontificios en papiro de archivos catalanes (Madrid 1918).

Sobre historia de la diplomatica: La base para la diplomética cientifica
la creb el benedictino JEAN MABILLON en su obra De re diplomatica libri V1
(Paris 1681), v. infra cap. 3 d. El método de la diplomatica moderna fue
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sobre todo desarrollado por investigadores alemanes y austriacos: TH.
SickeL, Die Urkunden der Karolinger, 2 t. (Viena 1867); J. FICKER, Beitrige
zur Urkundenlehre, 2 t (Innsbruck 1877/78); fueron sobre todo ejemplares
los trabajos de P. KEHR (v. infra).

Colecciones de registros de documentos papales: PH. JAFFE, Regesta
pontificum Romanorum ab condita ecclesia ad annum p. Chr. n. 1198 (Berlin
1851), 2 ed. por S. LOEWENFELD, F. KALTENBRUNNER, P. EwALD, 2 t. (Leipzig
1885/88, reimpr. Graz 1958): A. POTTHAST, Regesta Pontificum Romanorum
inde ab a. 1198 ad a. 1304, 2 t. (Berlin 1874/75; reimpr. Graz 1957). Bajo
la direccién de P. KEHR y por encargo de la Ac. de ciencias de Gotinga, se
ha comenzado una refundicién o reelaboracién (hasta 1198); cf. su compo-
sicion en L. SANTIFALLER (v. supra, en bibliografia sobre diplomética); los
registros de los documentos papales de la baja edad media, en las distintas
series editadas por la Bibliotheque des écoles francaises d’Athénes et de
Rome (v. las bibliografias de los t. 11-1v). Para la documentacién espafiola,
cf. Monumenta Hispaniae Vaticana (Roma 1955ss).

Sigilografia: Manual: W. EwALb, Siegelkunde (Munich 1914); P. SELLA,
I sigilli dell’ Archivio Vaticano, 2 t. (Roma 1937/46); V. LAURENT, Docu-
ments de sigillographie byzantine (Paris 1954).

€) Archivistica. Manuales: A. BRENNECKE, Archivstudien. Ein Beitrag
zur Theorie und Geschichte des europdischen Archivwesens, bearb. und
erginzt von W. Leesch (Leipzig 1953); H.O. MEISSNER, Archiv- und Akten-
lehre der Neuzeit (Leipzig 21952); A. MAZzOLENI, Lezioni di archivistica
(Napoles 1954).

Revistas: «Archivum. Revue internationale des archives», publ bajo los
auspicios del Conseil international des Archives (Paris 1951ss); «Archiva-
lische Zeitschrift» (Stuttgart-Munich 1877ss) (= AZ).

Guias de archivos: D.H. THoMas - L.M. CaSE, Guide to the Diplomatic
Archives of Western Europe (Filadelfia 1959); K.A. FINK, Das Vatikanische
Archiv. Einfiihrung in die Bestdnde und ihre Erforschung (Roma 21951).
Como modelo de indice general de un archivo importante: L. BITTNER,
Gesamtinventar des Wiener Haus-, Hof- und Staatsarchivs, 5 t. (Viena 1936/40).

f) Herdldica. Generalidades: J. SIEBMACHER, Grosses und allgemeines
Wappenbuch, aparecido primeramente en Nuremberg 1596, desde 1854 en
8.2 ed., atin incompleta. La mejor exposicién de conjunto: D L. GALBREATH,
Handbiichlein der Heraldik (Lausana 21948). Introduccién a la heraldica:
O Hupp, Wappenkunst und Wappenkunde (Berlin 1928); H. HUSSMANN,
Deutsche Wappenkunst (Leipzig 1940); A. GaRcia CARRAFFA, Enciclopedia
herdldica y genealdgica hispanoamericana, 57 t. (Madrid 1920).

Heréldica eclesiastica: BARON DU ROUVE DE PAULINS, L’héraldique ecclé-
siastique (Paris 1911); B.B. Hem, Wappenbrauch und Wappenrecht in der
Kirche (Olten 1947). Las armas papales y cardenalicias, en A. CIACONIUS-OL-
DOIN, Vitae et res gestae summorum pontificum et S. R. E. cardinalium, 4 t.
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. D.L. GALBREATH, A4 Treatise on Ecclesiastical Herz?ldry, 1:
gfzzzaHleiZlg;y (Cambridge 1930); C. ERDMANN, Das Wa?pen ur?d dfe Fahn;
der rémischen Kirche: QFIAB 22 (1930/31) 227-255; id., Kaiserliche un
piipstlichen Fahnen im hohen Mittelalter: ibid._ 25 (1933/34) 1-48. O. KIR‘CHI-.
BERGER, Die Wappen der religiosen Orden (Viena 1895); M. C_ir:)RINo, T:it.ox
nobiliari e ordini equestri pontifici. Contributo al nuevz? diritto zfral ico
concordatario (Turin 1933); E. ZIMMERMANN, Bayrische Klisterheraldik (1\441‘17-
nich 1931); A. WaLz, Das W appen des Predigerordens: RQ 47 (1939) 111-1‘ .
Falta una sintesis del origen de la heraldica episcopal alen}ana; estudlos.
parciales ejemplares: P. BRETSCHNEIDER, Das Breslauer Bistumswappen:
«Zeitschrift des Vereins fiir Gesch. Schlesiens» 50 (1916) 225-256. Para
Francia: J. DE MEURGEY, Armorial de I'Eglise de France (M#con 1938).

g) Geogrdfiay cartografia. Generalidades: G. FraNz, Historische 'I.(arro-
graphie, Forschung und Bibliographie (Brema-Horn 1955) (= Veroffen(’;-
lichungen der Akademie fiir Raumforschung und Landesplanung, Abh‘an -
lungen xxix); H. HASSINGER, Geographische Grundlager'z der Geschichte
(Friburgo 21953); L. MiRroT, Manuel de géographie histonf;ue ¢?e la 'France
(Paris 1930); M. SCHMIDT, Probleme, Aufgaben und M&glzchketten kirchen-
geschichtlicher Kartographie: Misc. hist. eccl. (Lovaina 1961) 15.8-16.6; T.
PriNz, Eine Konfessionskarte Deutschlands als Aufgabe der kirchlichen
Kartographie: ibid. 147-157. ey

Atlas. Atlas historicos generales: G. DROYSEN, Allgemeiner Historischer
Handatlas (Bielefeld-Leipzig 1886); K. v. SPRUNER - TH. MENKE, Handatlas
fiir die Geschichte des Mittelalters und der neueren Zeit (Gotha 1889);
Grosser Historischer Weltatlas, ed. por Bayr. Schulbuchverlag (Munich
1954ss); F.W. PUTZGER, Historischer Schulatlas (Bielefeld-Leipzig 65196(.));
G. NIESSEN, Geschichtlicher Handatlas der deutschen Linder am Rhein:
Mittel- und Niederrhein (Bonn 1950); G. MENENDEZ PIDAL, Atlas histérico
espafiol (Madrid 1941). De historia de la Iglesia: O. WERNER. Orbis terrarum
catholicus, sive totius Ecclesiae Catholicae et occidentis et orientis conspectus
geographicus et statisticus (Friburgo 1890); E. MCcCLURE, Historical Ch'urch
Atlas (Londres 1897); K. Heussi - H. MULERT, Atlas zur Kirchengescfucl'zte
(Tubinga 31937); L. GRAMMATICA, Testo e Atlante di Greografia ecclesiastica
(Bergamo 1928); K. PIEPER, Atlas orbis christiani antiqui (Diisseldorf 1931);
C. STREIT, Atlas Hierarchicus. Descriptio geographica et statistica Sanctae
Romanae Ecclesiae tum occidentalis, tum orientis, iuxta statum praesentem
(Paderborn 21929); B. LLORCA, Atlas y cuadros sincrénicos de historia f’c_le'
sidstica (Barcelona 1950); A. FREITAG - J.M. Lory, Atlas du monde chrétien
(Bruselas 1959); F. VAN DER MEER - CH. MOHRMANN, Bildatlas der friihchri-
stlichen Welt, ed. alemana por H. Kraft (Giitersloh 1959). De historia de
las misiones: C. STREIT, Katholischer Missionsatlas (Steyl 1906); J. THAUREN,
Atlas der katholischen Missionsgeschichte (Médling, Viena 1932); J. NEU-
HAUSLER, Atlas der katholischen Missionen (Munich 1932); Atlas Missionum
a Sacra Congregatione de Propaganda Fide dependentium, ed. por H. Em-
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merich (Ciudad del Vaticano 1958); A. FRrEITAG, Die Wege des Heils.
Bildatlas zur Geschichte der Weltmission (Salzburgo 1960).

Topografia: J.G.TH. GRAESSE, Orbis latinus, oder Verzeichnis der
wichtigsten lateinischen Orts- und Léndernamen, 3.* ed. ref. por Benedict
(Berlin 1922); E. FORSTEMANN, Die deutschen Ortsnamen (Nordhausen 1863);
H. OESTERLEY, Historisch-geographisches Worterbuch des deutschen Mit-
telalters (Gotha 1881/83); U. CHEVALIER, Répertoire des sources historiques
du moyen-dge, 11: Topo-Bibliographie (Montbéliard 1894/1903); L.H. Cort-
TINEAU, Répertoire topo-bibliographique des abbayes et prieurés, 2 t. (Mécon
1935/39); Germania Sacra, Historisch-statistische Darstellung der deutschen
Bistiimer, Domkapitel, Kollegiat- und Pfarrkirchen, Kloster usw., ed. por
Kaiser-Wilhelm-Institut fiir deutsche Geschichte (Berlin 1929ss). Es funda-
mental para la baja edad media (obispados y abadias): H. HOBERG, Taxae
de communibus servitiis (Ciudad del Vaticano 1949). La geografia eclesias-
tica de la Iglesia bizantina: H.C. BECK, Kirche und theol. Literatur im
byzantinischen Reich (Munich 1959) 148-229; R. JaNIN, La géographie
ecclésiastique de I'empire byzantin 1I1/1: Eglises et monastéres de Constanti-
nople (Paris 1953).

h) Estadistica. Para la estadistica histérica general de la poblacién:
E. KIRSTEN - E'W. BucHHOLZ - W. KSLLMANN, Raum und Beviolkerung in
der Weltgeschichte, 2 t. (Wurzburgo 21956). Indicaciones sobre nimero de
almas (por ej., en L. HERTLING, Geschichte der katholischen Kirche [Berlin
31960]); trad. cast. Historia de la Iglesia (Barcelona 21964); el numero
de clérigos y monjes en los obispados y monasterios se funda las mas de
las veces, hasta la alta edad media, en estimaciones. S6lo a partir de la
baja edad media hay mejores bases en matriculas de iglesias, listas de
diezmos, protocolos de visita y otras fuentes: H. JEDIN, Das Konzil von
Trient und die Anfinge der Kirchenmatrikeln: ZSavR-Gkan 32 (1943)
419-494; H. BORSTING, Geschichte der Matrikeln von der Friihkirche
bis zur Gegenwart (Friburgo 1959). Sobre los cardenales, corte ponti-
ficia y autoridades curiales, han dado indicaciones oficiales las Notizie per
Panno..., que se publican desde 1716, y desde 1850/70 llevan el titulo de
Annuario Pontificio. La Gerarchia Cattolica, que aparece desde 1872 y en
1912 se transformé en Annuario Pontificio oficial, da también el indice al-
fabético de los titulares de los obispados. Precioso material para la esta-
distica de obispados y 6rdenes religiosas no explotado atn suficientemente,
contienen los esquematismos de personas y cosas, que se inician por lo
general en el siglo xviii. La Congregacién de Propaganda Fide publicé por
vez primera en 1843 una estadistica misional: Nofizia statistica delle missioni
cattoliche in tutto il mondo, reimpresa en O. MEJER, Die Propaganda 1
(Gotinga 1852) 473-562.

La primera oficina de estadistica eclesisstica que trabaja con métodos
cientificos, la Zentralstelle fiir kirchliche Statistik, fue fundada en Colonia
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por la conferencia episcopal de Fulda; y tom6 a su cargo el Kirchliche
Handbuch fiir das katholische Deutschland, que desde 1908 publicaba el
jesuita H.A. KRrose. Solo en fecha muy reciente han seguido el ejemplo
otras naciones, como Francia, Holanda, Espafia, etc. En la Republica Fe-
deral alemana trabajan actualmente dos institutos de investigacion: el
Instituto catdlico para la investigacion social y cuestiones de los refugiados,
en Konigstein, y el Instituto pastoral-sociologico del arzobispado de Pa-
derborn y del obispado de Essen, en Essen. Estan adheridos a la Federacién
internacional de institutos catélicos de investigacion (FERES) en Fribur-

go (Suiza).

1II. HISTORIOGRAFiA ECLESIASTICA E HISTORIA CIENT{FICA
DE LA IGLESIA

BIBLIOGRAFIA: No existe todavia una exposicién satisfactoria de la
historiografia eclesiastica y su evoluci6n a historia cientifica de la Iglesia.
Fl genial esbozo de F. CH. BAuR, Die Epochen der Kirchengeschichts-
schreibung (Munich 1934), a los tipos principales, y en los tiempos recientes
a los protestantes, sin rastrear la reciproca acciéon entre investigacion de
fuentes, exposicién y ensefianza. Lo mismo hay que decir del breve resumen
de P. Brezz1, La storiografia ecclesiastica (Napoles 1959).

a) Antigiiedad. El estudio de las fuentes de la antigua historia eclesias-
tica de G. LOESCHCKE, Zwei kirchengeschichtliche Entwiirfe (Tubinga 1913),
aunque loable, estd anticuado. Una orientacién sucinta, pero suficiente, con
abundante bibliografia, sobre los historiadores eclesiasticos de la antigiie-
dad, nos la ofrece B. ALTANER, Patrologie (hay version espafiola de la
5.2 ed. alemana, Madrid 51962), 6.2 ed. por A. Stuiber (Friburgo 1960) 206-227
(= Altaner®); a ¢l nos remitimos de una vez por siempre, cuando en el
texto no se hace otra indicacién. Sobre la conciencia eclesiastica de los
padres latinos, P. TH. CAMELOT, Mysterium ecclesiae, Festschr. H. Rahner
(Friburgo 1961) 134-151.

Eusebio y sus continuadores: La primera edicién del texto griego de
la Historia de la Iglesia, juntamente con Socrates, Sozomeno y Teodoreto,
fue hecha por R. ETIENNE (Paris 1544); la edicion critica, por E. Schwartz-
Th. Mommsen, 3 t. (Berlin 1903/09 = GCS 9), con texto griego y latino;
griego s6lo (Berlin 51952); versién alemana por PH. HAUSER (Munich 1932);
griego e inglés, por HJ. Lawror - LE.L. ULTeN (Londres 1952/53). R. La-
QUEUR, Eusebius als Historiker seiner Zeit (Berlin 1929); mas bibliografia en
Altanerf 208ss.

Socrates y Sozémeno: PG 67, 29-1630; Sozémeno sélo ed. por J. BiDEZ
y G.C. HauseN (Berlin 1960) (= GCS 50); Teodoreto, ed. por L. PARMEN-
TIER - F. SCHEIDWEILER (Berlin 21954) (= GCS 44); F. SCHEIDWEILER, Die
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Bedeutung der Vita Mitrophanis et Alexandri fiir die Quellenkritik bei den
griech. Kirchenhistorikern: ByZ 50 (1957) 74.98. La Historia tripartita, ed.
por W. Jacos - R. HaNSLIK (Viena 1952) (= CSEL 71); bibl.: Altaners 215.
La crénica de EUSEBIO/JERGNIMO, ed. por R. HaiMm, 2 t. (Berlin 1913/26)
(= GCS 24, 34); nueva ed. en un t. (Berlin 1956). Las crénicas menores,
ed por TH. MoMMSEN: MGAuctant 1x (Berlin 1892). Breve sintesis sobre
la historiografia bizantina, que se enlaza igualmente con Eusebio, LThK vt
212 (H.G. Beck).

De entre la bibliografia, apenas resumible, sobre la visién historica
de san Agustin (Altaner ¢ 388s), basta citar (sobre todo por su abundante
bibliografia): A. WACHTEL, Beitrdge zur Geschichistheologie des Aurelius
Agustinus (Bonn 1960); PAULO ORoSIO, Hisforiae adversus paganos, ed. por
C. ZaNGeMEISTER (Viena 1882) (= CSEL 5); con versién inglesa por
J.'W. RaymonDp (Nueva York 1936); bibl. Altaner6 218s.

Resumen de los Schemata de historia profana y sagrada en vaN per Por,
Periodisering der Geschiedenis 37-64, 76-84; J. DaNifLou, La typologie
millénariste de la semaine dans le christianisme primitif: VigChr 2 (1948)
1-16; P.E. HUBINGER, Spdtantike und friihes Mittelalter: DVILG 26 (1952)
1-48; A.D. VAN DEN BRINCKEN, Weltaeren: AKG 39 (1957) 133-149; B. STICKER,
Weltzeitalter und astronomische Perioden: «Saeculums 4 (1953) 241-249.

b) Edad media. No ha concluido atin la refundicion de la obra fun-
damental de W. WATTENBACH, Deutschlands Geschichtsquellen im Mit-
telalter (aparecida en 1858) por W. LEvisoN v H. L6wE, Deutschlands Ge-
schichtsquellen im Mittelalter. Vorzeit und Karolinger, 4 Hefte (Weimar
1952/57) y R. HOLTzZMANN, Deutsche Kaiserzeit, 4 Hefte (Tubinga 1948),
cit. Wattenbach - Levison, Wattenbach - Holtzmann; K. JacoB, Quellen-
kunde der deutschen Geschichte im Mittelalter, 5.* ed. refundida por
Hohenleutnert, 1 y 1 (Berlin 1959/61), 1 por F. Weden (Berlin 1952) (Samm-
lung Goschen 279, 280, 284); H. GRUNDMANN, Geschichtsschreibung im
MA: Deutsche Philologie im Aufriss, ed. por W. Stammler, 111 (Berlin 1957)
1273-1336; M. MANITIUS, Geschichte der lateinischen Literatur des MA, 3 t.
(Munich 1911, 1923, 1931, reimpr. de 1 1959) llega hasta finales del siglo xir;
G. MiscH, Geschichte der Autobiographie 11 y 11, en 4 partes (Francfort
1955/62), con amplios anéalisis; importante para la concepcién hist6rica:
Geschichtsdenken und Geschichtsbild im MA. Ausgewdhlte Aufsiitze und
Arbeiten aus den Jahren 1933-1959; ed. por W. Lammers (Darmstadt 1961),
contiene 16 ensayos aparecidos en otras partes de autores de nota (por &j.,
J. Sporl, H. Grundmann, H. Heimpel, J. Ratzinger y otros), y al fin
el amplio estudio de O. BRUNNER, Abendlindisches Geschichtsdenken (434-
459) y una extensa bibliografia.

Para los comienzos de una historiografia eclesi4stica en la edad media,
es importante H. ZIMMERMANN, Ecclesia als Objekt der Historiographie. Studien
zur Kirchengeschichtsschreibung im MA und in der friihen Neuzeit (Viena
1960) (= SAW, Phil-hist. KI. 235, 4). Son indispensables, para penetrar
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a fondo el problema de la historiografia eclesiastica medieval, los estudios,
muy numerosos, que se han hecho Gltimamente sobre la eclesiologia me-
dieval: J. BEUMER, Zur Ekklesiologie der Friihscholastik en «Scholastik» 26
(1951) 365-389; id., Ekklesiologische Probleme der Friihscholastik: ibid. 27
(1952) 183-209; id., Das Kirchenbild in den Schriftkommentaren Bedas des
Ehrwiirdigen: ibid. 28 (1953) 40-56; H. RIEDLINGER, Die Makellosigkeit der
Kirche in den lat. Hoheliedkommentaren des MA (Munster 1958); sobre la
historia del joaquinismo y los espirituales franciscanos: E. BENz, Ecclesia
spiritualis (Stuttgart 1934). Sobre el concepto de Iglesia de la baja edad
media: F. MERZBACHER, Wandlungen des Kirchenbegriffs im Spdtmittelalter:
ZSavRGkan 39 (1953) 274-361; H. JEDIN, Zur Entwicklung des Kirchenbegriffs
im 16. Jahrhundert: Relazioni del X Congresso Internazionale di Scienze
Storiche 1v (Florencia 1955) 59-73; L. BuissoN, Potestas und Caritas. Die
pipstliche Gewalt im Spiitmittelalter (Colonia 1958). M. USEROS, «Statuta
Ecclesiae» y «Sacramenta Ecclesiae» en la eclesiologia de Santo Tomds
(Roma 1962)

Temas especiales: H. L6WE, Von Theoderich zu Karl d. Gr. Das Werden
des Abendlandes im Geschichtsbild des frithen Mittelalters (Darmstadt 1958);
AD. VAN DEN BRINCKEN, Studien zur lateinischen Weltchronik bis in das
Zeitalter Ottos von Freising (Diisseldorf 1957); J. SPORL, Grundformen
hochmittelalterlicher Geschichtsanschauungen (Munich 1935). Sobre la vita
medieval: H. Voocr, Die literarische Personenschilderung des frithen MA
(Leipzig 1934); O. KOHLER, Das Bild des geistlichen Fiirsten in den
Viten des 10., 11. und 12 Jh. (Berlin 1934). P. VAN DEN BAAR, Die kirchliche
Lehre von der Translatio Imperii bis zur Mitte des 13, Jh. (Roma 1955);
W. GoEz, Translatio Imperii. Ein Beitrag zur Geschichte des Geschichts-
denkens und der politischen Theorien im MA und der friihen MA: StudGen
12 (1959) 497-511.

¢) Humanismo, reforma y comienzos de la historia cientifica de la
Iglesia. La influencia del humanismo sobre la conciencia histérica de la
Iglesia necesita atin un estudio a fondo. Deben citarse atn las exposiciones
capitales de la nueva historiografia: E. FUETER, Geschichte der neueren
Historiographie (Munich - Berlin 1911), trad. espafiola (Buenos Aires 1953);
H. v. SRBIK, Geist und Geschichte vom deutschen Humanismus bis zur
Gegenwart, 2 t. (Munich - Salzburgo 1950); como historia del espiritu:
F. MEINECKE, Die Entstehung des Historismus, 2 t. (Munich ?1959);
W. DILTHEY, Weltanschauung und Analyse des Menschen seit Renaissance
und Reformation (Leipzig 21921). Para nuestro tema, hay que tener también
en cuenta el estudio de fuentes: G. WOLF, Quellenkunde der deutschen Re-
formationsgeschichte, 2 t. (Gotha 1951/22); F. SCHNABEL, Deutschlands ge-
schichtliche Quellen und Darstellungen in der Neuzeit 1: Das Zeitalter der
Reformation (Leipzig 1931); excelente resumen bibl. que abarca a toda
Europa, en: E. HASSINGER, Das Werden des neuzeitlichen Europa (Brunswick
1959) 401-486. Sobre la génesis de la nueva concepcion histérica, A. KLEMPF,
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Die Séikularisierung der universalhistorischen Auffassung. Zum Wandel des
Geschichtsdenkens im 16 und i7. Jh. (Gotinga 1960), se remonta hasta la
edad media, cf. O. KOHLER, «Saeculum» 12 (1961) 191; W. KAEGl, Chronica
mundi. Grundformen der Geschichtsschreibung seit den M A (Einsiedeln 1954).

La tnica exposicion de conjunto de la historiografia de esta época:
E. MENKE-CLUCKERT, Die Geschichtsschreibung der Reformation und Ge-
genreformation (Leipzig 1912), no basta para el desarrollo de lado catélico;
sobre la posicién de los reformadores ante la historia eclesiastica: W. KOHLER,
Luther und die Kirchengeschichte 1 (Erlangen 1900); H.W. MULLER -
KRUMWIEDE, Glauben und Geschichte in der Theologie Luthers (Gotinga
1953); H. BERGER, Calvins Geschichtsauffassung (Zurich 1955); K. RXBER,
Studien zur Geschichtsbibel Sebastian Francks (Basilea 1952). Sobre la se-
paracion de historia sagrada y profana en Melanchthon: P. MEINHOLD,
Philipp Melanchthor (Berlin 1960) 90ss. P. POLMAN, L’'élément historique dans
la Controverse réligieuse du XVIe siécle (Gembloux 1932) ha estudiado el
efecto de la controversia teoldgica en el desarrollo de la historia eclesiastica
como ciencia. Sobre la génesis de las grandes publicaciones de fuentes y
su critica: H. QUENTIN, J.-D. Mansi et les grandes collections conciliaires
(Paris 1900), cf LThK vi 534ss; P, PoETERS, L’'wuvre des Bollandistes
(Bruselas 21961); E. MARTENE, Histoire de la Congrégation de St. Maur,
editado por G. Charvin, 9 t. (Ligugé 1928/43); E. pe BROGLIE, Bernard de
Montfaucon et les Bernardins, 2 t. (Paris 1891); H, LECLERCQ, J. Mabillon,
2 t. (Paris 1953/57), cf. M.D. KNowrgs: JEH 10 (1959) 153-173. J. bE
GHELLINCK, L’édition de St. Augustin par les Mauristes: NRTh 57 (1930)
746-774. Buenos estudios especiales: A. HERTE, Das katholische Lutherbild
im Bann der Lutherkommentare des Cochlaeus, 3 t. (Munster 1943);
B.A. VERMASEREN, De cath. Nederlandsche Geschiedsschrijving in de 16¢ en
17¢ eeuw (Maastricht 1941); H. BoRrax, Theologia historiae in doctrina
S. Laurentii a Brindisi: «Laurentiana» 1 (Roma 1960) 31-97.

d) Hustracidn y ensefianza de la historia de la Iglesia: K. VOLKER, Die
Kirchengeschichtsschreibung der Aufklirung (Tubinga 1921); E.C. SCHERER,
Geschichte und Kirchengeschichte an den deutschen Universititen. Ihre
Anfinge im Zeitalter des Humanismus und ihre Ausbildung zu selbstindigen
Disziplinen (Friburgo 1927), fundamental para la introduccién de la ense-
fianza de la historia de la Iglesia; J. ENGEL, Die deufschen Universititen und
die Geschichtswissenschaft: HZ 189 (1959) 223-378; K. ZINKE, Zustinde
und Stromungen in der katholischen Kirchengeschichtsschreibung des Auf-
kldrungzeitalters im deutschen Sprachgebiet (Bernau 1933). A. WaLz, Studi
storiografici (Roma 1940) 40-72, sobre la introduccién de la historia ecle-
sidstica como asignatura en las universidades romanas en los siglos XviHI y XIX;
A. PEREZ GOYENA, Los origenes del estudio de la Historia eclesidstica en
Espafia: RF 79 (1927). Para Alemania, son instructivas las historias de las
facultades: S. MERKLE, Die Vertretung der Kirchengeschichte in Wurzburgo
bis zum Jahre 1879: Festschrift zum 350 jihrigen Bestehen der Universitiit
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Wiirzburg (Berlin 1932) 146-214; E. SKGER, Die Vertretung der Kirchenge-
schichte in Freiburg von den Anfdngen bis zur Mitte des 19 Jh. (Friburgo
1952); E. HeceL, Die Professoren der Kirchengeschichte am Studium theolo-
gicum Trevirense: Vorlesungsverzeichnis der Theol. Fakultit SS 1953;
H. JepIN, Die Vertretung der Kirchengeschichte in der Kath. Theol. Fakultdt
Bonn '1823-1929: AHVNrh 155/56 (1954) 411-453; A.PH. BRUCK, Die Mainzer
Theol. Fakultit im 18 jh. (Wiesbaden 1955).

e) Los siglos XIX y XX y el desarrollo de la historia eclesidstica como
ciencia. Las principales corrientes de la ciencia histérica que influyen tam-
bién en la historia eclesidstica: F. WAGNER, Geschichtswissenschaft (Friburgo
1951) 169-377 (buena bibliografia); para la historia eclesiastica es importante:
E. TROELTSCH, Der Historismus und seine Probleme (Tubinga 1922); id., Der
Historismus und seine Uberwindung (Berlin 1924); E. LASLOWSKI, Probleme
des Historismus: HJ 62/69 (1949) 593-606; H. BUTTERFIELD, Man on his
Past (Cambridge 1955), importante aqui por tratar despacio de Lord Acton,
discipulo de Déllinger. Para comprender el progreso de la historiografia
del siglo XIX, en que toma también parte la historia eclesi4stica, hay que
remontarse a la historia de las grandes publicaciones de fuentes (por ej.,
H. BRESSLAU, Geschichte der MG [Hannover 1921], c¢f. H. GRUNDMANN,
Geschichte in Wissenschaft und Unterricht, 2 [1951] 538-547); de los insti-
tutos histéricos (por ej., W. FRIEDENSBURG, Das Kgl. Preussische hist. Institut
in Rom 1888-1901 [Berlin 1903]; H. KRAMER, Das Osterreichische hist.
Institut in Rom 1881-1901 [Roma 1932]); sobre otros institutos histéricos
en Roma: K.A. FINK, Das Vatikanische Archiv (Roma 21951) 152-180; a
sus informes anuales en las revistas correspondientes, no menos que a la
correspondencia y autobiografias de los grandes investigadores: Die Ge-
schichtswissenschaft in Selbstdarstellungen, ed. por S. STEINBERG (Leipzig
1925); Die Religionswissenschaft in Selbstdarstellungen, ed. por E. STANGE
(Leipzig 1927), que contiene, entre otros, H. Grisar, H. Schrérs y J. Schmidlin;
P.M. BAUMGARTEN, Romische und andere Erinnerungen (Dusseldorf 1927);
TH. V. SICKEL, Rémische Erinnerungen, ed. por L. SANTIFALLER (Viena 1947).
La exposicibn que cito méas abajo es un ensayo descriptivo de la mutua
accibn entre la investigacién, exposicién y ensefianza de la historia ecle-
si4stica; en un ejemplo para mi obvio, la he estudiado en: Das Konzil von
Trient. Ein Uberblick Uber die Erforschung seiner Geschichte (Roma 1948)
167-213.

Méohler y Déllinger: J.A. MOHLER, Die Einheit der Kirche (1825), ed.
por J.R. Geiselmann (Colonia 1957); Ges. Schriften und Aufsitze, ed. por
JJ1. DOLLINGER, 2 t. (Ratisbona 1839/40); ST. LiscH, J.A. Méhler, Ges.
Aktenstiicke und Briefe I (Munich 1928); K. BIHLMEYER, J.A. M&hler als
Kirchenhistoriker, seine Leistungen und seine Methode: ThQ 100 (1919)
134-198; H. TUCHLE, Die Eine Kirche. Zum Gedenken J. A. Mé&hlers (Pa-
derborn 1939); J.R. GEISELMANN, Lebendiger Glaube aus geheiligter Uber-
lieferung. Der Grundgedanke der Theologie J. A. Méhlers und der Kath.
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Tiibinger Schule (Maguncia 1942); id., L’ecclésiologie au XIXe siécle (Pa-
ris 1960) 141-195; B.D. DUFOURCQ, Schisme et Primauté chez J.A.M.: RSR
34 (1960) 197-231. La biografia de Déllinger por su discipulo, el viejo cato-
lico J. FRIEDRICH, 3 t. (Munich, 1899/1901), sélo podra ser sustituida cuando
aparezca la edicion de las cartas empezada por V. Conzemius; cf. V. CONZE-
Mius: ZBLG 22 (1959) 154-160; St. LoscH, Dollinger und Frankreich (Mu-
nich 1955). Programitico fue el discurso sobre pasado y presente de la
teologia catblica (1863): Kleinere Schriften, ed. por F.H. Reuscu (Stuttgart
1890) 161-196.

a) Comienzos de la historiografia eclesidstica en la antigiiedad.

«El sentido histérico, que estaba relativamente vivo cuando los
evangelios y los Hechos de los apéstoles exponian la obra, conclusa
en si, de Cristo y los apdstoles, permanecié sin dar muestras de vida
durante el tiempo en que, a partir de la revelacion de Cristo, se
formé la Iglesia y, entre luchas y persecuciones, vino a ser una mag-
nitud histérica» (Altaner). En medio una muchedumbre de escritos
apdcrifos y legendarios, descuellan como testimonios de este sen-
tido histérico las antiguas actas auténticas de los martires, como
el «Martyrium Policarpiv», las actas de Justino Martir y de los esci-
litanos, y las noticias histéricas que los apologistas, como Hegesipo
¢ Ireneo, intercalan en su argumentacion. Alguno més tarde, en las
«cronicas» de Sexto Julio Africano® (1 después de 240) y de Hi-
polito de Roma ™ (} 235), aparece la tendencia a insertar, al menos
sincrénicamente, en la historia profana y en la del Antiguo Testa-
mento los hechos histéricos de la encarnacién y del origen y creci-
miento de la Iglesia. La historia sagrada es mas antigua que la
Iglesia. La «cr6nica» de Eusebio de Cesarea (T 339), publicada el
afio 303, aunque sea en la libre refundicion latina de Jerénimo, con-
sagré por mas de un milenio esta forma de historiografia cristiana.

Mas Io que le ha valido a Eusesio el titulo de «padre de Ia
historia eclesidstica» es su Historia de la Iglesia (’Exxdmotactich
ioropla). Publicada en su forma primitiva en 7 libros ya antes de
la persecucién de Diocleciano, recogié luego los acontecimientos
que se siguieron hasta el afio 324 y se extendi6 hasta 10 libros.
Eusebio abre su historia trazando lo que va a ser su programa (1 1):

13. Los fragmentos conservados, PG 10, 63-94; bibl : Altaner® 186.

14. Crénica ed. por A Baver - R. HELM (Berlin *1955) (= GCS 46); bibl.: LThK v
379s
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«Habiéndome propuesto consignar por escrito las sucesiones de
los santos apostoles juntamente con los tiempos transcurridos desde
nuestro Salvador hasta nosotros; cuantas y cuan grandes cosas se
dice haber acontecido en la historia de la Iglesia; quiénes gober-
naron y presidieron gloriosamente a la misma Iglesia en las més
ilustres sedes; cudntos en cada generacién predicaron la palabra
divina de palabra o por escrito; quiénes y cuantos y en qué tiempos,
llevados del deseo de novedades, cayeron en extremos errores, se
proclamaron a si mismos introductores de una falsa ciencia y, a
modo de lobos rapaces, devastaron sin piedad el rebafio de Cristo;
ademais, cuantas calamidades sobrevinieron inmediatamente, en cas-
tigo de su crimen contra nuestro Salvador, a toda la nacioén de los
judios; cuanto, de qué modo y en qué tiempos fue la palabra divina
combatida por los gentiles, y cuantos, en diversos tiempos, pasaron
por causa de ella por los combates de sangre y torturas y, ademis
de eso, los testimonios (0 martirios) que se dieron en nuestro mis-
mo tiempo y c6mo en todo se nos mostré propicia v benigna la
ayuda de nuestro Salvador; no voy a empezar por otro punto, sino
por la encarnacion de nuestro Salvador y Sefior Jesus, el Cristo de
Dios» (version sobre el texto griego).

Siguiendo este programa, aprovechando incluso fuentes no ca-
nénicas (Filén, Flavio Josefo), en orden aproximadamente crono-
l6gico, describe Eusebio la obra de Jesus y los apostoles y la edad
postapostolica (libros 1-1m1); los libros siguientes (Iv-vii) contienen
las listas episcopales de las iglesias apost6licas de Roma, Alejandria,
Antioquia y Jerusalén, pero dan cuenta también de las herejias
aparecidas, de los grandes escritores eclesidsticos, y de la persecu-
cién por parte de judios y gentiles. A la «persecuciéon de nuestros
dias» estdn consagrados los libros vir y 1x y a la victoria bajo
Constantino, el x. Esta tltima parte se completa por el escrito sobre
los martires de Palestina y la vida panegirica de Constantino del
mismo autor. En su Historia de la Iglesia, EUSEBIO «no logro trazar
ain un cuadro historico genético» (Altaner); sin embargo, supe-
rando la postura escatoldgica, fue el primero que se aventurd por un
«camino solitario y no trillado», a fin de mostrar por medio de la
historia del pueblo de los cristianos, como pueblo escogido de
Dios, la victoria de Dios sobre el demonio, y contribuir «a la edi-
ficacién de los lectores» (111 24). Por su transmisién de numerosas
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actas y por los extractos de autores perdidos (por ej., Papias), la
obra de Eusebio es con mucho la fuente historiografica méas impor-
tante para los tres primeros siglos. Las pruebas documentales y
las listas de los obispos se inscriben en el marco cronolégico de las
tablas imperiales; la forma literaria sigue los modelos de la historio-
grafia profana, pero se estructura «con arte no despreciable» (Ed.
Schwartz), 1o nuevo es la base metafisica.

Eusebio tuvo tres continuadores, que escriben aproximadamente
sobre el mismo periodo de tiempo. Socrates, abogado oriundo de
Constantinopla (f después de 439), agrupa los acontecimientos
eclesiasticos del 305 al 439 en torno a los grandes emperadores,
utiliza buenas fuentes, estd menos complicado que su antecesor en
controversias teologicas y es por ello mis imparcial y, sobre todo,
mas blando que Eusebio con los herejes. Sozémeno, abogado tam-
bién de Constantinopla que conoce a Socrates, es superior a éste
en habilidad literaria, pero no en fidedignidad y critica; en la ex-
posicion de los acontecimientos del 324 al 425 (de forma extensa
s6lo hasta 421), el propio punto de vista pasa totalmente a segundo
término. Teodoreto de Ciro, por el contrario, escribe como secuaz
de la escuela antioquena, pasa frecuentemente en silencio las som-
bras de sus héroes; pero sabe, como escritor polifacético, describir
con plasticidad y viveza. En su narracion, que va del 324 al 423,
insertd muchos escritos sinodales, cartas y documentos; pero es a
veces ligero e inexacto en la cronologia. Con estos tres continua-
dores de Eusebio se enlaza la Historia eclesidstica de EVAGRIO EL ES-
coLASTICO (T h. 600), en la que se narran, desde el punto de vista
estrictamente ortodoxo, pero con amor a la verdad, las controver-
sias cristologicas de 431-594.

La Iglesia latina se atuvo primeramente a la historiografia griega.
La Historia eclesidstica de EuseBio fue traducida algo libremente
al latin, el afio 403, por Rufino de Aquilea, que le afiadié dos libros.
Para esta adicion tomé acaso por base (segin Heseler) la historia
de la Iglesia, perdida, de Gelasio de Cesarea. Casiodoro mandd
al monje Epifanio que tradujera al latin las tres continuaciones de
Eusebio y refundirlas en una Historia tripartita segin un modelo
atn existente (Teodoro el Lector). Rufino y la Historia tripartita
fueron los libros historicos fundamentales de la edad media.

Las materias tratadas por Eusebio fueron pronto objeto de
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trabajos especiales. EPIFANIO DE SALAMINA reunié en su Panarion
(caja de medicinas), entre 374 y 377, ochenta herejias **. El afio 392
publicé Jer6nimo el primer catdlogo de escritores eclesidsticos, con
135 nombres, que fue continuado por el semipelagiano Gelasio hacia
el afio 480 y, en el siglo vii, por Isidoro de Sevilla e Ildefonso de
Toledo **. Igualmente, ya en el siglo 1v, se empezaron a completar
las listas episcopales no por indicaciones cronoldgicas transmitidas,
sino calculadas retrospectivamente, como la lista de obispos de Je-
rusalén en Epifanio (66, 19s) y el catdlogo de obispos romanos en
el Cronégrafo del 354"; la primera redaccién del Liber Pontificalis
(hasta Félix 1v, 526/30) se remonta al siglo vi. En la segunda mitad
del siglo 1v, lo mismo en oriente que en occidente, se empezaron
a coleccionar los canones conciliares que regian la disciplina ecle-
sidstica. La m4s antigua coleccién griega, conservada en tradicién
directa, es la de Juan Escolastico, compuesta hacia el afio 550;
en occidente, la de Dionisio el Exiguo, compuesta en Roma hacia
el afio 500, abrié una larga serie de colecciones semejantes . Las
mds antiguas actas de un concilio ecuménico que se nos conservan
son las del concilio de Efeso (431). Entre 330 y 347 reuni6 Optato
de Milevi actas sobre la historia de la contienda donatista, y en
417 redacté Agustin un informe, fundado en actas, sobre el origen
de la disputa pelagiana. A la segunda mitad del siglo vI pertenece
una coleccion de cartas pontificias e imperiales, compuesta en Roma,
que, por ¢l lugar de su hallazgo, se llama «Collectio Avellanay.
La biografia cristiana, que se remonta a la época preconstantiniana,
se destina principalmente a fines edificantes, como la Vita Cypriani
por PoNcCIo, la Vita Antonii por ATANASIO, la de Macrina por Gre-
gorio de Nisa, la de Ambrosio por Paulino y la de Agustin por
Posidio. En las biografias de monjes de PALADIO (Historia Lausiaca),
compuestas en oriente, el demonismo y el afdn de milagros ahogan
el relato histérico.

15. Ed. por K. Hort, 3 t. (Berlin 1915, 1921, 1933) (= GCS 25, 31, 37); bibl.: Al-
taner* 283.

16. De viris illustribus: PL 23, 631-760; la nueva ed., de G. HerpmnG (Leipzig 1924),
contiene también la continuacién de Genapro. Isidoro de Sewilla: PL 83, 1081-1106; Ilde-
fonso de Toledo: PL 96, 195-206; bibl.: Altaner® 8.

17 Ed. por TH MoMMSEN: MGAuctant 1X 13-196; Die romische Bischofsliste 73/76;
bibl.: RAC 11 407415 (L. Koep)

18. PL 67, 139- 316 para todas las colecciones antlguas, es ain fundamental Cu. TUR-
NER, Ecclesi iuris antiqui. a, 3 t (Oxford 1899/1913);
E SCHWARTZ, Dle Kanonessammlungen der alten Rezchsktrche ZSavRGkan 25 (1936) 1-114.
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La refundicién, por obra de Jerénimo, de la Cronica de EUSEBIO
desempefié para la historia profana y sagrada papel semejante al
de la reelaboracion de la Historia de la Iglesia de RUFINO y la de
sus continuadores en la Historia tripartita. Con ella, las breves
Crénicas de SULPICIO SEVERO (hasta el 400) y de PROSPERO DE AQUI-
TaNIA (hasta el 455) pasaron a segundo término; mas autoridad
alcanzé el Chronicon de ISiDoRO DE SEvILLA (hasta el 615). Pero
mas importantes que estas colecciones de materiales para el pensa-
miento histérico de la alta y baja edad media fueron los 24 libros
De civitate Dei de AGUSTIN (compuestos en 413-425). La civitas Dei,
que hay que identificar con la Iglesia como comunidad sacramental,
est4 en lucha sin cuartel con la civitas terrena, que no se identifica
con ningin Estado, ni siquiera con el imperio romano. La lucha
entre la fe y la incredulidad es el tema capital de la historia uni-
versal entendida como historia sagrada. Como la Ciudad de Dios
de AcusTtiN, las Historiae adversus paganos de PABLO OROSIO son
también una apologia del cristianismo, que tratan de demostrar que
ésta no tiene culpa en las calamidades de entonces.

Por lo general, la historia universal y la sagrada se dividen segin
uno de los dos esquemas fundamentales, si bien varian luego mucho.
Apoyéandose en el Ps 89, 4, segin el cual mil afios en la presencia
del Sefior son como un dia, ya en la literatura mesidnica judia se
dividia la historia, por analogia con los seis dias de la creacion, en
seis milenios, al que seguiria el séptimo del reino mesiénico. Jus-
tino Martir e Ireneo aceptaron esa divisién y la interpretaron quilids-
ticamente. Segin ellos, ¢l mundo se consumard en el mismo nu-
mero de «dias» en que fue creado, y después del aiio 6000 seguird
el reino milenario de Cristo sobre la tierra. Hipdlito y Lactancio
transformaron el esquema escatologico en el esquema cronologico,
que JERONIMO tomé por base de su Crdnica y que fue también
conocido por Agustin. En éste se halla ademds el paralelismo con
las seis edades del hombre (infantia, pueritia, adolescentia, iuventus,
gravitas, senectus) y la triparticién de la pura historia sagrada:
ante legem, sub lege, sub gratia. La teoria de las seis edades del
mundo (aetates mundi) pas6é de Jerénimo y Agustin por intermedio
de Isidoro de Sevilla y Beda (de sex aetatibus mundi) a la edad
media.

El segundo esquema fundamental divide la historia universal
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en los cuatro grandes imperios: €l asiriobabilonico y el persa, el de
Alejandro Magno y el imperio romano. Esta division tampoco es
de origen cristiano; fue utilizada por Pompeyo Trogo en tiempo
de Augusto y, fundindose en el profeta Daniel (2, 36ss), fue trans-
vasada por Jeronimo al pensamiento historico cristiano. El imperio
romano, cristianizado, habria de durar hasta el fin del mundo. To-
davia en el siglo xvi mantiene Sleidan ese esquema.

b) Historiografia eclesidstica, no historia de la Iglesia en la edad
media.

La Historia de la Iglesia de EUSEBIO no tuvo imitador alguno
en toda la edad media, a pesar de que, desde el siglo xi1, nos sale
al paso alguna vez el nombre de historia de la Iglesia. En la época
de transicién, son objeto de la historiografia cristiana, en lugar de
la Iglesia, los pueblos germénicos cristianizados, posteriormente los
obispados y monasterios, y los santos. El cronista y analista medie-
val, si no continda la Cronica de JERONIMO, enlaza por lo general
su relato sobre la actualidad vivida, con noticias de autores mas an-
tiguos, aceptadas sin critica, que sirvan para ordenar un cuadro
historico general. Su pensamiento se mueve dentro de la historia
universal y sagrada, no dentro de la historia de la Iglesia. En ese
periodo de transicion descuellan como transmisores del saber his-
térico tres autores: El romano GREGORIO DE Tours (T 594), por su
Historia de los francos, a la que se afiade una breve historia de
los obispos de Tours. La historia del pueblo es mirada por Gregorio
de Tours como la victoria de la recta fe ®. El visigodo ISIDORO DE
SEVILLA™ (T 636) descuella igualmente por su Crdnica, que alcanza
hasta el 615 (su segunda version hasta el 625), pero no menos por
su obra historicoliteraria, sus Etimologias y su historia de los godos.
Finalmente, el anglosajon BEDA EL VENERABLE ( 735), por su
Historia Ecclesiastica gentis Anglorum, en que se propone contar
c6mo su pueblo vino a ser «iglesia de Cristo» *. Por su obra Sobre

19. Historiarum 11, X, ed. con versién alemana por R. BUCHNER, 2 t. (Darmstadt 1955);
Wattenbach-Levison 1 99-108.

20. MGAuctant x1 391-506; Wattenbach-Levison 1 86ss.

21. Ed. por C. PLUMMER, 2 t. (Oxford 1896), alli 1 73: nostram gentem... Christi fecit
ecclesiam; W. LEVISON, Bede as Historian: Aus rheinischer und frinkischer Frithzeit (Dus-
seldorf 1948) 347-382.

56

las seis edades del mundo y su instruccién o teoria sobre el célculo
de la fecha de la pascua, Beda «fue el maestro de toda la edad me-
dia» (Levison). La «era cristianay» establecida por Dionisio el Exi-
guo en la tabla pascual de 532, poniendo el nacimiento de Cristo en
el afio 754 ab urbe condita y fijindolo como punto central de la
divisi6on de los tiempos, impuso también en el campo cronol6gico
la visién historico-salvifica de Ia historia. La historia universal co-
mienza con la creacién del hombre por Dios; sigue la conduccién
del género humano en la antigua y nueva Alianza de mano de la
Biblia, y finalmente la historia del reino de Dios sobre la tierra, en
que el Estado cristiano y la Iglesia forman un solo cuerpo, que
comprende buenos y malos, hasta que el Seiior, al fin de los tiem-
pos, lleve a cabo la separacion y realice la nueva Jerusalén. El
involucramiento de la idea de reino de Dios con la Iglesia tuvo por
consecuencia que la edad media produjera ciertamente una histo-
riografia cristiana, pero no historia de la Iglesia en el sentido mo-
derno de la palabra. «La historiografia eclesiastica absorbe el cam-
po total de la historia» (Zimmermann). Hasta la alta edad media,
se estilan sobre todo tres formas literarias: la crénica, los ana-
les y la biografia.

Numerosas crdénicas no sélo beben de la Crdnica de EUSEBIO-
JERONIMO y sus continuadores, de la que toman su material sobre
los tiempos pasados, sino que se atienen también a la concepcidn
de la historia que tom6 forma en la Iglesia imperial posconstanti-
niana: los afios de reinado de los emperadores forman el armazén
cronolégico en que se insertan la serie de los papas y otros aconte-
cimientos tanto profanos como eclesidsticos. Cuanto estas cro-
nicas se aproximan mdas a la actualidad, tanto més frecuentemente
contienen noticias de primera mano y acrece, por ende, su valor
como fuentes. Asi, el Chronicon de REGINO DE PRUM %, que empieza
por el nacimiento de Cristo, es hasta Luis el Piadoso una mera
compilacién, pero desde ahi hasta la conclusién de la obra cons-
tituye una buena fuente para la época carolingia tardia. La Crdnica
de HERMANN DE REICHENAU, el Tullido (contractus)® (f 1054),

22. Ed. por F. Kurze (Hannover 1890); H. LO6wE, Regino von Priim und das histo-
rische Welthild der Karolingerzeit: «Rhein. Vierteljahrsblitters 17 (1952) 151-179, reim-
preso: Lammers (véase, supra, bibliogr. b, 91-134,

23. MGSS v 67-133; R. BUCHNER, Geschichtshild und Reichsbegriff bei H. v. R.
AKG 42 (1960) 27-60
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que refleja el multiple saber de su autor, se distingue por la dili-
gente utilizacion de sus modelos mis antignos y, en las partes tl-
timas, se extiende hasta la historia del imperio. SIGEBERTO DE GEM-
BLOUX, en su sobria Crdnica (acabada antes de 1105), se esfuerza
por ordenar cronologicamente los acontecimientos del imperio y de
la Iglesia, y se apoya en abundantes fuentes™. De €l se aprove-
charon Frutolfo de Michelberg y Ekkehard de Aura en «créni-
cas» que alcanzan hasta 1106 y 1125 respectivamente. Son una
de las mejores producciones de la historiografia medieval y con-
tienen preciosas noticias sobre la contienda llamada de las inves-
tiduras.

Otto von Freising, sin embargo, el mis grande pensador histérico
de la edad media alemana (f 1185), indica ya en el titulo de su
obra® que no tiene por maestro a Eusebio-Jerénimo, sino a Agus-
tin. El imperio es ya s6lo para €l «la sombra de un gran nombre»,
cree en la realizacion de la civitas Dei en un Imperium christianum
y, con tendencia escatolégica, habla méas bien al hombre religioso
que al historiador 4vido de saber®.

El interés primario de los analistas, si es que no escriben por
encargo oficial anales del imperio, es consignar las vicisitudes, pa-
sadas y vividas, de su obispado y su abadia. Cuando por su alcur-
nia o relaciones personales entra el analista en la gran historia
mundana, se dilata realmente su horizonte, como en Thietmar de
Merseburgo ( 1018). Se componen Annales episcopales en las se-
des que, por sus escuelas, impulsan la floreciente vida espiritual
en la época imperial sajona y sélica; sin embargo, pocas obras de
este género se elevan a la categoria de historias del obispado, como
la historia de la Iglesia de Reims de Flodoardo (¥ hacia 966) y la
Gesta Hammaburgensis ecclesiae pontificum de ADAM DE BREMEN
(f después de 1081), que culmina en la biografia del arzobispo

24. MGSS vi 300-374; Manitius 111 344ss.

25. Chronicon sive Historia de duabus civitatibus, ed. por A. Hofmeister (Hannover -
Berlin *1912); Manitius 11 376-388; H.M. KLINKENBERG, Der Chronik Ottos von Freising:
Festschr. G. Kallen (Bonn 1957) 63-67; E. MEUTHEN, Der ethische Charakter der civitates
bei Augustinus und ihre pl ische Fehldeutung: ibid. 43-62; J. KocH, Die Grundlagen
der Geschichtsphilosophie Ottos von Freising: MThZ 4 (1953) 79-94, reimpreso en Lam-
mers 321-349; O. v. Fr. Gedenkgabe zu seinem 800. Todesjahr (Friburgo 1958), con cola-
boraciones de J. SPORL, J. STABER y otros.

26. Sic de utraque dicere proposuimus, ut tenorem hystoriae non omitiamus, quatinus
et religiosus auditor, quid in mundanis rebus ob i as mutati miserias abho-
rrendum sit, animadvertat ac studiosus seu curiosus indagator non confusam rerum preteri-
tarum seriem inveniat: Hofmeister 9.
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Adalberto de Bremen #. Al deseo de incluir a fundadores y bienhe-
chores en la comunidad de oracién y sacrificios se deben los libros
memoriales y necrologios, en cuyos calendarios se anotan los dias
de la muerte; los anales de difuntos de algunos monasterios (por €j.,
Fulda y San Blas) consignan en forma seguida las muertes de
los moradores del monasterio y de los bienhechores.

La vita o biografia es generalmente, aunque no exclusivamente,
vida de santos, y en ella domina la tendencia edificante. La vida
de hombres extraordinarios ha de presentarse como ejemplo (to-
mando por base los esquemas de las cuatro virtudes cardinales y
las tres teologales); su unién con Dios ha de mostrarse por milagros.
De ahi que el tema capital de una vida sean las virtutes y miracula.
Esta tendencia, lo mismo que la utilizacién de modelos clasicos
(Suetonio, Salustio) o cristianos (Sulpicio Severo) no excluye, sin
embargo, rasgos concretos y determinadas intenciones literarias.
En Ja vida de Bruno de Colonia (compuesta en 967/969) pinta
Ruotger el ejemplo de un obispo imperial tal como debe ser®.
El abad Norberto de Isenburgo, en su vida del obispo Benno de Os-
nabruck (compuesta entre 1090 y 1108), no silencia las flaquezas
humanas de su héroe, a fin de que los lectores puedan orar con
razén por el eterno descanso del fundador del monasterio. La vida
de Anselmo de Canterbury por Eadmer (escrita poco después de
la muerte de aquél, en 1109) se funda en comunicaciones del santo
mismo y en un conocimiento intimo de su personalidad; su santidad
no se demuestra por milagros, sino por su inmutable fidelidad al
ideal monéstico. Desde el siglo x1r la literatura hagiogrifica cae
bajo el influjo de las colecciones de ejemplos destinados a la predi-
cacion, como lo demuestran la vida de Engelberto de Colonia, del
cisterciense Cesareo de Heisterbach, y la relacion de esta obra con
las colecciones de ejemplos de este mismo autor®. Las vidas de

27 Flodoard: MGSS xi11 404-599. Adam von Bremen: B. SCHMEIDLER (Hannover - Berlin
*1917); interpretaciéon, no del todo satisfactoria, en M. MIiscH, Geschichte der Autobio-
graphie 1mi/1 168-214.

28 Ed. por I. Orr (Weimar 1951, reimpr. 1958); F. LoTTER, Die Vita Brunonis des
Ruotger (Bonn 1958). De la edicion H. BRESSLAU de la auténtica Vita Bennonis (1902)
ha apareaido igualmente una reimpresién en 1956. Sobre Eadmer: M. MiscH, Geschichte
der Autobiographie /1 215-261.

29. La antigua edicién del Dialogus miraculorum, por J. STRANGE, 2 t. (Colonia 1851),
se ha ampliado en la reimpr. (1922) con un Index, pero no ha sido adn sustituida por
otra nueva; la vida de Engelberto, ed. por F ZscHAEcK: Die Wundergeschichten des
Caesarus von Heisterbach 11 (Bonn 1937) 225-328. Sintesis de la literatura medieval de
ejemplo por A. HILKA: ebd. 1 (Bonn 1933).
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los grandes fundadores religiosos, por ejemplo, de san Francisco
de Asis, se deben al deseo de las 6rdenes por poseer una imagen
normativa de sus fundadores.

Un nuevo impulso, y acaso también un nuevo giro, parece to-
mar la historiografia eclesidstica gracias al movimiento de reforma
y a la contienda de las investiduras del siglo x1. La lucha por la
independencia del poder espiritual frente al poder laico en la Igle-
sia y por la libertad de ésta, sitia nuevamente a la Iglesia como
tal dentro del campo visual de la historiografia. En la literatura
reformista como ideal por que han de dirigirse la Iglesia de la actua-
lidad, su clero y sus monjes, aparece la Ecclesia primitiva; no s6lo
la Iglesia de los primeros momentos, sino la Iglesia antigua en
general. La misma denominacion de «historia eclesidstica» sale de
nuevo a la superficie. HuGo DE FLEURY, en el prélogo de su Histo-
ria ecclesiastica, cuya segunda redaccién se acabd en 1110, prome-
te llevar al lector a los misterios escondidos en la historia de la
Iglesia. Pero el titulo alberga una vez mdis una compilacion de
historia profana y sagrada ™. Tampoco la obra de Orderico Vital
que lleva el mismo nombre y termina en 1141, llena tan alta pre-
tensi6n, no obstante su originalidad ®. Ecclesia Dei designa para
él tanto la Iglesia universal como las iglesias particulares; y las
gesta Dei suceden en ella y junto a ella, pero no por medio de
ella. Para Juan de Salisbury, el secretario, de penetrante observa-
cién, de Tomas Becket, obispo més tarde de Chartres (¥ 1180), la
historia de la Iglesia, cuyos comienzos narran los Hechos de los
apostoles y su crecimiento Eusebio, es ya historia del sacerdotium,
es decir, del pontificado®, como lo serd dos siglos mas tarde para
el dominico ProLoMEO DE Lucca (t 1326), cuya Historia ecclesiastica
nova® identifica el regnum Christi con el regnum pontificium:
para los contempordneos de Bonifacio viir y Juan xxii, el dualis-

30. MGSS 1x 349-364 (casi solamente los prélogos); PL 163, 821-854; bibl.: Manitius 11
518ss. El pasaje del prélogo: Praeterea huius historiae liber nimis profunda latenter con-
tinet ecclesiae sacramenta (350).

31. PL 188, 15-984. En el prélogo justifica Oderico el titulo: escribe de rebus eccle-
siasticis ut simplex ecclesiae filius..., unde praesens opusculum ecclesiasticam historiam
appellari  affecto (16). H. WOLTER, Ordericus Vitalis. Ein Beitrag zur kluniazensischen
Geschichtsschreibung (Wiesbaden 1955); cf. TH. ScHIEFFER: ZKG 62 (1955/56) 336ss.

32. Historia Pontificalis, ed. por M. CHIBNALL (Londres 1956); H. HOHENLEUTNER, J. of
S. in der Literatur der letzten zehn Jahre: HI 71 (1958) 493ss. Al siglo x11 pertenece
jgualmente la historia de los papas que se conserva manuscrita en la abadia de Zwettl;
cf. K. Ross, Die Historia pontificum Romanorum aus Zwettl (Greifswald 1932).

33. Muratori X1 753-1216; cf. M. GRABMANN, Mittelalterliches Geistesleben 1 354ss.
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mo de los dos reinos habia desaparecido. Tampoco la obra de Ptolo-
meo de Lucca fue verdadera historia de la Iglesia.

El germen de una nueva historiografia eclesidstica que se ma-
nifiesta en el creador siglo x11, no llegd a desarrollarse. La Iglesia
se convierte entonces mas bien en objeto de la teologia de la his-
toria. Ruperto de Deutz (1 1129) atribuye la creacién, redencion
y santificacion a las tres personas de la Trinidad. La santificacion
se opera por los siete dones del Espiritu Santo que obra en la
Iglesia ®*. Como Ruperto, tampoco Gerhoh von Reichersperg, que
se funda en él, se propone narrar hechos, sino interpretarlos e in-
dagar sus relaciones simboélicas ®. Anselmo de Havelberg ( 1158),
siguiendo anteriores interpretaciones de! Apocalipsis, desenvuelve
una historia de la Iglesia en siete partes: el primer caballo es la
Iglesia primitiva; el rojo, la época de las persecuciones; el negro,
la invasién de las herejias; el palido significa los falsos hermanos
que son neutralizados por los monjes; los periodos siguientes per-
tenecen al fin de los tiempos. El Espiritu Santo renueva al mundo
por medio de los monjes y €l es también el principio de progreso
en la Iglesia®. No hay mas que un paso de Anselmo a Joaquin
de Fiore (f 1202), el abad cisterciense de Calabria que, en su co-
mentario al Apocalipsis, divide la historia sagrada en tres edades:
la edad del Padre, el Antiguo Testamento, en que regia la ley; la
edad del Hijo, el Nuevo Testamento, en que dominan la fe y la
gracia, pero cuya imperfeccion desaparecerd en la siguiente edad,
del Espiritu Santo, que traerd la plenitud de la gracia y el impe-
rio del amor. En lugar de la Iglesia actual, imperfecta y petrina,
vendra, en fecha que puede calcularse por la Sagrada Escritura
(hacia 1260), la Iglesia del espiritu, perfecta y jodnica, en la que
se predicara el evangelio eterno¥. La Iglesia actual no es la forma

34. PL 167-170. Sobre la edicién critica que esti en preparacién, cf. R. HaAckg, Die
Uberlieferung der Rupertus-Schriften: DA 16 (1960) 397-436; W. KaHLES, Geschichte als
Liturgie. Die Geschichtstheologie des Rupertus von Deutz (Miinster 1960), no es de orien-
tacién histérica.

35. PL 193 y 194; Opera inedita, ed. por P. CLASSEN T (Roma 1955); E. MEUTHEN, Kir-
che und Heilsgeschehen bei G. v R. (Colonia 1959); P. CLASSEN, G. v R. Eine Biogra-
phie (Wiesbaden 1960), cf. H. HURTEN: HJ 80 (1961) 265-269.

36. PL 188, W. Kamian, Apokalypse und Geschichtstheologie. Die ma. Auslegung
der Apokalypse vor Joachim v. Fiore (Berlin 1935); K. FINA, Anselm v. Havelberg:
APraem 32 (1956) 69-101 193-227; W. BERGES, «Jahrbuch f. Gesch. Mittel- und Ostdeutsch-
lands» 5 (1956) 39ss.

37. La edici6n completa, cuidada por E. BUONAIUTI, para las Fonti per la storia d’Ita-
lia no esti atn conclusa. H. GRUNDMANN, Studien iiber J. v. F. (Leipzig 1827); id., Neue
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definitiva de la fundacion de Jesds, es superable y serd superada
por una Iglesia del Espiritu. La imagen de la historia de Joaquin
de Fiore no sélo determiné las ideas histéricas de los espirituales
franciscanos, como Ubertino da Casale y Pedro Juan Olivi ¥, que
veian en Francisco de Asis, si no el predicador, por lo menos el
precursor del evangelio eterno; sino que su influjo es también per-
ceptible en un historiador tan vivo como Salimbene de Parma; y
hasta para un Buenaventura «el verdadero sentido de la historio-
grafia no es la inteligencia del pasado, sino la profecia del por-
venir» ®. La apocaliptica medieval tardia sigue a menudo los ra-
zonamientos joaquinicos ©. Nicolds de Cusa traza un paralelismo
entre la vida histérica de Jests y la de su cuerpo mistico, la Iglesia.
A cada afio de la vida del Sefior corresponde un espacio de 50 afios
en la historia de la Iglesia; como en el afio 29 de Jests hizo su
aparicién el precursor, hacia 1450 despertard el Espiritu Santo
en la Iglesia, el reino de Dios se propagard por obra de santos por
el mundo entero; pero luego, correspondiendo al afio 30 de la
vida del Sefior, empezara la historia de la pasion de la Iglesia y su
persecucién por el anticristo.

El punto de partida de estas teologias de la historia era el
estado insatisfactorio de la Iglesia contemporinea, que necesitaba
de reforma, y tenia su efecto sobre la visién del pasado histérico de
la Iglesia en la teoria de la decadencia: la historia de la Iglesia
serfa un progresivo declive del estado ideal de la Iglesia primi-
tiva ¥, Esa teoria se reviste a veces con la doctrina sobre las eda-
des. A la edad de oro de la Iglesia de los mértires sigue la de plata
de los grandes padres de la Iglesia, la de bronce de los monjes y,
finalmente, la de hierro de la actualidad, en que la decadencia moral
Forschungen iiber J. v. F. (Marburgo 1950); M.W. BLOOMFIELD, J. v. F., A Critical Survey:
Tr 13 (1957) 249-311.

38. R. MANsELLL, La lectura super apocalypsim di P. G. Olivi (Roma 1955); impor-
tante es también Alexander Minorita, Expositio in Apocalypsim, ed. por A. WACHTEL
(Weimar 1955)

39. J. RATZINGER, Die Geschichtstheologie des hl. Bonaventura (Munich 1959) 22.
SALIMBENE, Chronica, ed. por F. BERNINI, 2 t. (Bari 1942); N. SCIVOLETTO, Fra Salimbene da
Parma e la storia politica e religiosa del sec. xit (Bari 1950).

40. No ha sido aiin sustituido J. ROHR, Die Prophetie im letzten Jahrhundert vor
der Reformation als Geschichtsquelle und Geschichtsfaktor: HI 19 (1898) 29-56 447-466;
alli, p. 32s, sobre el escrito, falsamente atribuido a san Vicente Ferrer, De eversione Europae.
N. CoHN, The Pursuit of the Millennium (Londres 1957), se ocupa mds de la tempra-
na y alta edad media. Sobre el franciscano Juan Hilten (¥ h. 1500) y sus comentarios a Dan
y Apoc, H. VorLz: ZKG 67 (1955/56) 111-115.

41. Un estudio a fondo se echa atin de menos; E. SEEBERG, Gottfried Arnold (Meerane
1923) 285ss.
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provoca la ira y castigo de Dios. La teoria de la decadencia no im-
plica, como las teologias de la historia y la apocaliptica, menos-
precio de los hechos historicos; ademés de en escritos reformistas,
se halla también en historiadores tan considerables como Dietrich
von Niem y Toméas Ebendorfer £, Sin embargo, el conocimiento
del pasado histérico de la Iglesia apenas se amplia en nada desde
el siglo x111 a finales del xv. Los autores se contentan con colec-
cionar lo que existe, como VICENTE DE BEAUVAIS (T 1264) en su
Speculum historiale ®, o le dan forma sintética, como Martin de
Troppau (1 1278) en su crénica imperial y papal, dispuesta por
tablas, que fue continuada a menudo y vertida a varias lenguas
vulgares . Asi como estos dos, pertenecian también a la orden
de predicadores Bernardo Guidonis (1331)% y Antonino de Flo-
rencia (T 1459), cuya cronica tiene por finalidad instruir en el
bien obrar por medio de ejemplos histéricos . Los numerosos com-
pendios de la historia de los papas ofrecen a lo sumo nuevos ras-
gos individuales cuando llegan a los papas contemporéneos ¥. Los
fuertes tonos nacionales que se perciben ya en Mateo de Paris *
y en Alejandro de Roes®, se refuerzan en las biografias papa-
les de la época de Avifién y del cisma de occidente. Se redactan
listas episcopales y abaciales, las grandes ordenes religiosas escri-
ben sus cronicas. La literatura historica eclesidstica, cuyas obras

42. El «teatro de los cismas» de Tomds Fbendorfer, ed. por H. ZIMMERMANN: AOG
120 (1954) 45-147; A. LHOTSKY, Thomas Ebendorfer. Ein osterreichischer Geschichtsschreiber,
Theologe und Diplomat des 15. Jh. (Stuttgart 1957) 109s, 125s.

43. Cf. K. YouNG, The Speculum Majus of V. of B.: «The Yale-Univ. Library Ga-
zetten 5 (1930) 1-13; B.L. ULLMAN, A Project for a New Edition of V. of B.: «Speculum» 8
(1933) 212-226.

44. MGSS xxu 377-475. Sobre las continuaciones, cf. H SCHMIDINGER, Das Papstbild
in der Geschichtsschreibung des spiten Mittelalters: «Rom. Hist. Mitteilungen» 1 (1958}
106-129, part. 113s, 120. Una de las pocas ediciones criticas de cronicas imperiales y
papeles de la tardia edad media: ANDREAS VON REGENSBURG, Chronica Pontificum et Im-
peratorum Romanorum, ed. por G. LEIDINGER (Munich 1903).

45. Sobre Flores chronicorum, el Catalogus brevis Pont. Rom. et Imperatorum y el
Tractatus de temporibus et anms generalium et particularium conciliorum, compuestos
todos en la segunda década del siglo xiv, ¢f. HistLittFrance xxxv 139-232; DHGE viu 677ss
(G. Mollat).

46. R. MoORgAY, St. Antonin (Tours-Paris 1914) 322ss; B. WALKER, The Chronicles of
St. Antonin (Washington 1933).

47. Extractos de los Actus Romanorum Pontificum, de AMALRICUS AUGERII, en BALUZE-
MoLrar, Vitae paparum Avenionensium 1 89ss, 183ss, 405ss; sobre la Cronica Pont. Rom.
de Ebendorfer, véase LHOTSKY, €. c. 59ss.

48. Chronica Major, ed. por H.R. Luarp, 7 t. (Londres 1872/84); R. VAUGHAN,
M.P. (Cambridge 1958).

49. A. v R. Schriften, ed. y traducidos por H. GRUNDMANN y H. Hemmper (Weimar
1949); H. HeEMPEL, A. v. R. und das deutsche Selbstbewusstsein des 13. Jh.: AKG 26
(1935) 10ss; id., Uber den Pavo des A. v R.: DA 13 (1957) 171-227; reimpreso por Lam-
mers 350417.
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ejemplares antiguas (Jerénimo, Gennadio e Isidoro de Sevilla) ha-
bian sido continuadas en el siglo xir por Sigeberto de Gembloux
y Honorio de Autdn, recibe escaso impulso de obras como el cati-
logo de Enrique de Bruselas atribuido antes a Enrique de Gante y,
un siglo mas tarde, por Arnoldo Geylhoven de Rotterdam (} 1442),
y otras semejantes ®; solo el catdlogo de escritores del abad bene-
dictino Juan Trithemius (¥ 1516) se apoyaba en amplias investi-
gaciones, aunque estuviera también afeado por muchos errores y
confusiones *.

No hay duda de que los grandes acontecimientos de la Iglesia
hallaban historiadores; por e€j., el gran cisma de occidente en Die-
trich von Niem, Ludolfo von Sagan y Martin de Alpartil®; el con-
cilio de Basilea en Juan de Segovia ®, Mas a partir del siglo x111, sus
obras quedan muy atrds en extensién y valor para la historia de
la Iglesia en cuanto se refiere a la henchida tradicién de restos,
cartas, documentos y actas de toda especie, libros litirgicos y or-
denaciones de la liturgia. Los registros vaticanos, aunque con la-
gunas, se conservan desde 1198; la serie de registros de stplicas
que se inicia con Clemente vi abarca hasta el pontificado de
Leo6n xiar, 7365 tomos. Las colecciones de documentos y registros
(o regesta) de los obispos y regiones alemanas, no menos que de
las ciudades que cobran creciente importancia para la vida de la
Iglesia, se van haciendo desde el siglo x1v cada vez mas volumino-
sos * y se completan por inventarios de bienes, libros de copia, y
cuentas y listas de tributos. Cartas y colecciones de cartas permiten

50. P. LEHMANN, Literaturgeschichte im Mittelalter: Erforschung des MA 1 (Stuttgart
1941) 82ss; F. PELSTER, Der Heinrich von Gent zugeschriebene Catalogus virorum illus-
trium und sein wirklicher Verfasser: HIJ 39 (1919) 253-264; P. LEHMANN, Der Schrift-
stellerkatalog des Arnold Geylhoven von Rotterdam: Erforschung des MA 1v (Stuttgart 1961)
216-236. A. AUER, Ein neugefundener Katalog der Dominikanerschriftsteller (Paris 1933);
TH.F. BONMANN, Die literaturkundlichen Quellen des Franziskanerordens im MA (Fulda
1937).

51. De scriptoribus ecclesiasticis, acabada en 1494 e impresa el mismo afio en Ma-
guncia; sobre las fuentes: I. SILBERNAGL, J. Trithemius (Ratisbona 1885) 61ss; H. JEDIN,
Fra contemporanei del Tritemio: «Benedictina» (1948) 231-236.

52. DIeTRICH DE NIEM, De schismate, ed. por G. ERLER (Leipzig 1890); cf. H. Heim-
PEL, D. v. N. (Munster 1932) 181-268. LUDOLFO DE SAGAN, De longevo schismate, ed. por
J. LOSERTH: AOG 60 (1880) 411ss. MARTIN DE ALPARTIL, Chronica actitatorum tempo-
ribus D. Benedicti XIII, ed. por E. EHRLE (Paderborn 1906).

53. Historia gestorum generalis synodi Basiliensis: M ta conc. gen. saeculi XV,
u-1v  (Viena-Basilea 1873/1935); cf. U. FROMHERZ, Joh. von S. als Geschichtsschreiber
des Konzils von Basel (Basilea 1960).

54. Resumen de las fuentes narrativas para la historia de los obispados y ciudades
alemanas, en JACOB-WEDEN, Quellenkunde 111, 128-142. La falta, que desde ahora se siente
fuertemente, de un estudio de las fuentes de la historia eclesidstica, se compensa en algo,
para Alemania, por el amplio estudio de G. WoLF (cf. supra, bibl. ¢).
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componer biografias bien perfiladas. Las relaciones de embajadores,
esporadicas adn, desde luego, por ej., de los embajadores aragone-
ses en la curia romana, las de los participantes en los concilios de
Constanza y Basilea, asi como las actas de concilios y dietas im-
periales, nos permiten seguir el curso de las controversias ecle-
sisticas.

¢) Florecimiento de la historia de la Iglesia desde el siglo XVI
al XVIII.

La contribucién del humanismo a la resurreccion de la historia
de la Iglesia parti6 de su lema: Ad fontes! Al divulgar de nuevo
las fuentes sobre todo de la historia antigua de la Iglesia, los hu-
manistas superaron la sequedad de los compendios de la baja edad
media. Las vidas de los papas de Bartolomeo Platina (f 1481) no
pasaron, en lo que se refiere a la época mds antigua, de ser una
elaboracion estilistica del Liber pontificalis *. La critica de Lorenzo
Valla sobre la donacién de Constantino * sefialé6 un punto de partida,
que sélo pudo continuarse cuando la imprenta comenzé no sélo a
propagar escritos particulares de padres de la Iglesia y escritores
eclesidsticos posteriores, sino también a preparar ediciones comple-
tas. En los trabajos preliminares surgian cuestiones de autenticidad,
se despertd el sentido del estilo literario, se penetré en la lengua
y espiritu de la Iglesia antigna y se conocieron sus instituciones.
Aunque Erasmo fue de suyo fildlogo y no historiador, no se le pue-
de pasar por alto en la historia del resurgimiento del sentido his-
térico eclesidstico. De su circulo salieron las primeras ediciones
de los antiguos historiadores de la Iglesia. Beatus Rhenanus pu-
blicé en 1523 la redaccion latina de la Historia eclesidstica de EUSE-
BIO y la Historia tripartita™, y en 1544 siguieron Eusebio y Teodo-
reto en el texto original griego. Casi al mismo tiempo salieron las

55. Liber de vita Christi et pontificum (Venecia 1479), hasta 1474, con numerosas
reediciones y continuaciones hasta mas alld de 1474.

56. L. VALLA, De falso credita et ementita Constantini donatione declamatio, verfasst
1440, hrsg. von W. Schwalm (Leipzig 1928). Sobre la discusién acerca de la autenticidad
en la edad media tardia: D. LAEHR, Die Konstantinische Schenkung in der abendlindi-
schen Literatur des ausgehenden MA: QFIAB 23 (1931/32) 120-181; H. JepiN, Studien iiber
Domenico de Domenichi (Wiesbaden 1958) 264-268.

57. Auctores historiae ecclesiasticae (Basilea 1523) s6lo contenia las versiones latinas
de la Historia eclesidstica de Eusebio por Rufino, de la Historia tripartita y de los docu-
mentos de Teodoreto; nueva ed., mejorada, Basilea 1544.
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ediciones de Concilios, muy imperfectas desde luego, de Carranza,
Merlin y Crabbe. Fuentes que hasta entonces se habian aprovechado
s6lo en forma derivada y de segunda mano (por ejemplo, Graciano),
se hicieron directamente accesibles. Que de ellas se hiciera uso
para construir la historia de la Iglesia fue s6lo, a decir verdad,
consecuencia de la lucha religiosa del siglo xvI.

La imagen histérica que Lutero se forj6 de la Iglesia estaba
determinada por la creencia de que la verdadera doctrina de la
salvaciéon fundada en la Biblia habia sido falsificada desde hacia
cuatro siglos, por culpa de los papas y de la escolastica aristoté-
lica; y de que una reforma decisiva de la Iglesia s6lo era posible
por la vuelta precisamente a esa doctrina de salvacién y por la
abolicién de los «estatutos humanos». Esta visién hist6rica, que
daba un giro totalmente nuevo a la teoria de la decadencia, recla-
maba una historia de la Iglesia que la justificara. La empresa fue
acometida por el luterano a ultranza MATTHIAS Fracius (pro-
piamente Vlacich, 1520-1575) con ayuda de Juan Wigand y de otros
colaboradores; su Historia ecclesiastica®, por su division y lugar
de composicion, se llama de ordinario «Centurias de Magdeburgo».
Flacius y los otros centuriatores se propusieron demostrar, con
prucbas originales sisteméticamente dispuestas, que quien se en-
contraba de acuerdo con la doctrina de la antigua Iglesia era el lu-
teranismo, y no la Iglesia romana. A la gran obra habia precedido
en 1556 un catdlogo de testigos de la verdad protestante bajo el
papado. El violento ataque provoc6 una serie de réplicas, en parte
insuficientes, 0 que no pasaban de los comienzos (Conrado Braun,
Guillermo Eisengrein, Pedro Canisio) ®, y la coleccién de antiguos
escritores eclesidsticos sistematicamente ordenada por Bigne ®; pero
la mejor respuesta a las «Centurias» fueron los Annales ecclesiastici
del oratoriano CEsar BaroNio (T 1607), que salieron de las con-

58. Catorce tomos (Basilea 1559/74); tltima ed., no completa, Nuremberg 1757/65.
W. PREGER, M. Flacius llyricus und seine Zeit, 2 t. (Erlangen 1859/61); P. PorLMan,
Flacius Hlyricus, historien de PEglise: RHE 27 (1931) 27-73; M. Mirkovi¥, Matia Vi
Hlirik (Zagreb 1960).

59. Sobre C. BRAUN, Admonitio Catholica (Dillingen 1565), véase N. PavLus: HJ 14
(1893) 544s. Sobre W. EISENGREIN, Descriptiones rerum in orthodoxa et apostolica Christi
ecclesia gestarum (Ingolstadt 1566), véase L. PLEGER, W. Einsengrein, ein Gegner des
Flacius Il.: HI 25 (1904) 774-792. El encargo del general de los jesuitas Francisco de
Borja a CANISIO, en las Epp. et Acta, de éste, ed. por O. BRAUNSBERGER, V (Friburgo
1910) 480s (31-5-1567).

60. Bibliotheca veterum Patrum et antiquorum scriptorum ecclesiasticorum, 9 t. (Pa-
ris 1575/79).
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ferencias en el Oratorio de Felipe Neri, y exponen, en doce tomos
a base de ricas fuentes en parte literalmente reproducidas, la his-
toria de la Iglesia hasta Inocencio 111. Baronio, sin embargo, no en-
sayé periodizacién alguna de la historia eclesiastica . El gran ora-
toriano se percataba perfectamente de que ofrecia una obra nue-
va, y afirma que escribi6é sus Annales «para defender la antigiiedad
de las santas tradiciones y la autoridad de la Iglesia romana, sobre
todo contra los novadores de nuestro tiempo», es decir, con fines
apologéticos ®. Los Annales fueron continuados hasta Pio v por
el polaco Abraham Bzovius (1 1637); luego, y mejor, por los ora-
torianos Qdorico Raynaldo ( 1671) y Jacobo Laderchi (+ 1738);
hasta el siglo x1x, siguié siendo la obra ejemplar de la historio-
grafia catolica. Otras aportaciones no menos importantes para la
investigaciéon del pasado eclesidstico se relegaron, no con entera
razbn, a segundo término.

Hecho decisivo para que la historia de la Iglesia se despren-
diera de la historia profana y sagrada fue que la herejia y cisma
protestante obligd a precisar y restringir el concepto mismo de
Iglesia. La Iglesia verdadera de Cristo, recognoscible por deter-
minadas notas, se contrapuso a la falsa iglesia ®; habia, pues, que
mostrarla también histéricamente como tal y demostrar a base de
fuentes auténticas la apostolicidad de su doctrina, la continuidad
de su magisterio y la alta antigiiedad de sus instituciones. De ahi
que, desde sus comienzos, la controversia teologica recibiera un
cufio historico tradicionalista ®. Se buscaron y hallaron en los pa-

61. Doce tomos (Roma 1588/1605); t. xur-xx1 (Roma 1646/77) por O. RAYNALDUS, hasta
1564; t. xxu-xxiv (Roma 1728/37) por J. LADERCHI, hasta 1571; sobre la continuacién
de A. THEINER (Roma 1856) y otras ed.: LThK 1 1271s. Biografia insuficiente, pero no
sustituida atin, en G. GALENzIO, La vita e gli scritti del Card. C.B. (Roma 1907); G. MER-
CATI, Per la storia della Biblioteca Vaticana, bibliotecario C. B.: Opere minori m (Ciudad det
Vaticano 1937) 201-274; A. WaLrz, Studi historiografici (Roma 1940) 5-27; Ia bibl. alli
dada esti ampliada en la reimpresién, a cargo de G. DE Luca, de la obra de A. RoONcALLL,
Il card. C. B. (Roma 1961) 47ss.

62. En el prélogo a Sixto v: Praesertim contra novatores nostri temporis, pro sa-
crarum traditi tiqui ac S. Romanae Ecclesiae potestate.

63. Asi MicHAEL BUCHINGER, Historia ecclesiastica nova (Maguncia 1560) era carac-
teristicamente una refundicién de la obra De ecclesia, aparecida en 1556; cf. N. PAuLus,
M. Buchinger, ein Colmarer Schriftsteller und Prediger des 16. Jh.: AEISKG 5§ (1930) 199ss.
Sobre la doctrina, por extremo importante, para la historia eclesidstica de las notas de
la Iglesia, cf. G. TuiLs, Les notes de UFEglise dans I'apologétique catholique depuis la
Réforme (Gembloux 1937).

64. P. PoLMAN, L’élément historique, 284ss. MELCHOR CANC atestigua (De locis theo-
logicis x1 2): Quod autem in dissertatione adversum fidei christianae inimicos rerum
gestarum monumenta theologo peropportuna sint, clarissimorum virorum usus aperte

confirmat. G. GIERATHS, Melchior Cano u. die Geschichtswissenschaft: FZThPh 9
(1962) 3-29.
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dres de la Iglesia y en las antiguas liturgias testimonios en pro del
sacrificio de la misa y de la presencia real, del primado pontificio
y de la autoridad de los concilios; se publicaron textos originales,
a veces por vez primera, con expresa intencién apologética ®. Gu-
glielmo Sirleto (1 1584) procurd a los legados del concilio de Tren-
to Cervini y Seripando material patristico para fundamentar las
definiciones dogmaticas %; el ermitafio de san Agustin Onofrio Pan-
vinio (f 1569) acumulé material para la historia de los papas, del
colegio cardenalicio y de las iglesias de Roma ¥; después del re-
descubrimiento de las catacumbas bajo Gregorio xi1, Antonio
Bosio (t 1629) fund6 la arqueologia cristiana ®. La necesidad de
informarse sobre tedlogos antiguos y modernos dio nuevo impulso
a la historia de la literatura eclesidstica. A la impresién por Suffri-
dus Petri (1580) de los catdlogos de escritores mds antiguos, siguieron
a corta distancia el Epitome de ANGELO Rocca (1594), el volumi-
noso Apparatus sacer de ANTONIO POSSEVINO (1606) y el librito
de BELARMINO, De scriptoribus ecclesiasticis, que perseguia fines
practicos (1613). El belga Alberto Le Mire (1 1640) continué el
catdlogo de Tritemio. A fines del siglo xviI, el jansenista Louis-Ellies
du Pin cre6 con su «Nouvelle bibliothéque des auteurs ecclésias-
tiques» (1684/91) y sus continuaciones, la m4s rica obra de consulta
de historia de la literatura eclesidstica. La Histoire générale des
auteurs sacrés et ecclésiastiques (23 t., 1729/63) del benedictino
Remi CEILLIER, se detuvo en el siglo xiin

Aunque la general tendencia apologética impidié a veces aceptar
conclusiones de la critica protestante, por ejemplo, la prueba hecha
por Blondel de la falsificacién isidoriana, la edicién de copiosos gru-
pos de fuentes fue llevando de forma incontenible a la formacién
del método histérico-critico y, consiguientemente, a la historia de
la Iglesia como ciencia. Si ya las més antiguas ediciones de concilios

65. Asi, por ej., el te6logo controversista Toh. Cochlaeus preparé ediciones de Cipriano,
Optato dc'Mxleve, Gregorio de Nacianzo y Criséstomo, y en 1525 edité los decretos
de los antiguos concilios; cf. la bibliografia en M. SPaHN, J. Cochlaeus (Berlin 1898)
341-372; GEORG WrIZEL edit6 en 1546 la Liturgic S. Basili nuper e tenebris eruta;
Franciscus Torres, 1563, por vez primera, las Constituci Apostélicas.

66. Extractos de las cartas a Cervini 1545/47: CT x 929-955; cf. S. MERKLE, Ein patris-
¢is¢.r-:;aer Geszt'z:hrsrréannlsgizeis3Tridentinums.- Festgabe A. Ehrhard (Bonn 1922) 342-358; las
cartas a Seripando no han si i i ; cf. H. 1]
ebarge 1957 00 do ain publicadas; cf. H. JepiN, G. Seripando

67. D.A. PERINI, O. P. e le sue opere (Rom 1899); falta una biografia segiin las
exigencias modernas.

68. Pastor 1x 194ss.
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se habian quedado atris respecto a las colecciones de cadnones
medievales, la Editio Romana (1608-12) dio por vez primera textos
griegos; mas adelante, el jesuita Hardouin (t 1729) ofrecié la mejor
y J.D. Mansi la mayor (amplissima) edicién de concilios generales
y de muchos particulares. Paralelamente aparecieron las colecciones
de concilios nacionales, de Sirmond en Francia, Aguirre en Espaiia,
Hartzheim en Alemania y Wilkins en Inglaterra ®.

La misma evolucion de acumulacién sin critica de materiales
hacia su depuracién critica, siguieron las vidas de los santos, cuya
edicién se proponia defender y fomentar el culto de los mismos.
Luigi Lippomani (f 1559), ayudado por G. Hervet y G. Sirleto
publicé la primera compilacién; también el cartujo Lorenzo Surio
(t 1578), siguiendo sus huellas, pero sobrepasindole con mucho,
publicé seis tomos de «Historias probadas de santos» (1570/75) ™.
Pero el afio 1607 el jesuita Heriberto Rosweyde trazé el grandioso
plan de editar las antiguas vidas de los santos en sus textos autén-
ticos (no humanisticamente reelaborados) sobre la base de manus-
critos no encontrados casualmente, sino sistematicamente buscados.
No obstante los reparos de Belarmino, sus hermanos en religion
Juan Boland (T 1665) y Godofredo Henkens (+ 1681) empezaron
desde 1643 a realizar aquel proyecto en las Acta Sanctorum, que
siguen el orden del calendario ™. El mds eminente sucesor de Boland,
Daniel Papebroch (f 1714), defendi6 en una «Responsio» (1696/97)
contra ataques literarios y contra la inquisicion espafiola el mé-
todo empleado por los «bolandistas». Del Museum Bollandianum
de Amberes han salido, hasta la supresién de esta institucién (1788),
52 tomos in folio.

69. Mais sobre las grandes colecciones conciliares, en Quentin (bibl. ¢j; cf. St. KUTTNER,
L’Edition romaine des conciles généraux et les actes du premier Concile de Lyon (Roma
1940). Las mds importantes colecciones conc. nacionales: Concilia antiqua Galliae, ed. por
SIRMOND, 3 t. (Paris 1629), con Supplemento por P. DALANDE (Paris 1666); Collectio maxima
conciliorum omnium Hispaniae et novi orbis, ed. por J. SAENZ DE AGUIRRE, 4 t. (Roma
1693), 2.* ed. por J. Cararanus, 6 t. (Roma 1753/55); Concilia Magnae Britanniae et
Hibernige, ed. por D. WILKINS, 4 t. (Londres 1737); Concilia Germaniae, ed. por I.F.
SCHANNAT-J. HarTZHEIM, 11 t. (Colonia 1759/90). Sobre la coleccién de los decretos y
cdnones de los concilios generales y provinciales editada por el agustino ermitafio lova-
niense Ch. de Wulf (Lupus) (Lovaina 1665, Bruselas 1673), cf. A. LEGRAND - L. CEYSSENS:
«Augustiniana» 8 (1958) 200-236, 328-355.

70. P. HoLt, Die Sammlung von Heiligenleben des L. Surius: NA 44 (1922) 341-364.

71. Los primeros tomos de los ActaSS, que comprenden el mes de enero, llevaban por
titulo: Acta Sanctorum, quotquot toto orbe coluntur vel a catholicis scriptoribus cele-
brantur, quae ex antiquis monumentis latinis, graecis aliarumque gentium collegit, di-
gessit, notis illustravit Johannes Bollandus; operam et studium contulit Godefridus Hen-
schenius. Sobre el conjunto, Peeters (bibl. c).
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En competencia con los bolandistas, los benedictinos de la con-
gregacion francesa de san Mauro, los «maurinos», trabajaron tam-
bién criticamente las fuentes de la historia de la Iglesia. También
ellos continuaron lo que se habia empezado en el siglo xvI y, gracias
a ellos, las ediciones de padres de la Iglesia que eran en su mayor
parte feudo protestante, pasardn a manos catdlicas en Roma, Lo-
vaina y otras partes”. A comienzos del siglo xvit fueron apare-
ciendo, en cortos intervalos, ediciones bilingiies de padres grie-
gos, impresas generalmente en Paris ™. El jesuita Dionisio Petavio
(t 1652), que habia editado también a Epifanio de Salamina, abridé
el camino a la prueba histérica en la teologia sistemadtica, y fue el
fundador de la cronologia cientifica™ Sin embargo, todos estos
trabajos, importantes en parte, fueron ampliamente superados por
las ediciones maurinas, fruto de un ejemplar trabajo comunitario.
A la cabeza van las ediciones de san Agustin (1679-1700) cuidada
por Thomas Blampin (¥ 1710) y Pierre Coustant (1 1721), y la de
san Juan Cris6stomo por Bernardo de Monfaucon ( 1741), a las
que habian precedido ya en 1667 las obras de Bernardo de Claraval
por el méas grande de los sabios maurinos, Juan Mabillon (T 1707),
el fundador de la Diplomatica. Mabillon y su discipulo EDMOND
MARTENE (t 1739), con su obra De antiquis ecclesiae ritibus (1700-
1702), fueron los iniciadores de la ciencia liturgica. Las extensas
busquedas de los maurinos por las bibliotecas de Francia, Bélgica,
Alemania e Italia condujeron al hallazgo de numerosas fuentes hasta
entonces inéditas ™.

A bolandistas y maurinos debe la historia de la Iglesia el axioma
de que toda afirmacion historica ha de apoyarse en fuentes auténti-
cas y editadas segiin reglas rigurosas de critica filologica. Toda in-
vestigacion histérica pesa sobre sus hombros. Las ediciones de textos
hechas por ellos son utilizadas atGn actualmente, por lo menos en
parte. Esta gloria la comparten con las grandes ediciones de fuentes

broZizt; (145173;1/';(;1)51‘;:1 RSct’lxl;lm.Agustm (1577) en Lovama, san Jerénimo (1565/72) y san Am-
.73. Basilio .el Grande, Gregorio de Nacianzo, Gregorio de Nisa, Epifanio de Sala-
mina y Juan Criséstomo; més pormenores en el t. 1v.
74. P. b1 .ROSA, Denis Petau e la cronologia: AHSi 29 (1960) 3-54.
. 75. La pnfn.era.de estas colecciones de Anecdota caracteristicas del tiempo, es: J.-L.
D’ACHERY, Sptale’gtum (Paris 1655/77), a la que siguen MARTENE-DURAND, Thesaurus
anecdotorum (Paris 1717) y Amplissima collectio (Paris 1724/33). Igualmente ejemplares
i;zrz‘)m los relatos de viaje; por ej., MONTFAUCON, Diarium Italicum (Paris 1702, reimpr.
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de los eruditos italianos del siglo xviir como L.A. Muratori (+ 1750),
el incomparable editor de las fuentes de la historia de Italia en la
edad media, y los hermanos Pedro y Jer6nimo Ballerini, y también
con los autores de obras historicoestadisticas sobre historia de los
papas, obispados y Ordenes religiosas, que se compusieron en los
siglos xvI1 y xviiL El dominico ALFONSO CHAOON (Ciaconius, 1 1599),
con su obra postuma (1601/02) Vitae et res gestae Pontificum Roma-
norum et S. R. E. Cardinalium, cred la primera obra de consulta
sobre historia de los papas, que fue luego continuada por Agostino
Oldoini ™. La Italia sacra del cisterciense FERDINANDO UGHELLI
(7 1670), que en lo que toca a los tiempos més antiguos es una
compilacién, falta aun de critica, de catélogos de obispos de dibcesis
italianas ™, fue el modelo, ampliamente superado, de la Gallia chris-
tiana de los hermanos ST. MARTHE, que fue a su vez reelaborada
por Marténe y sus colaboradores por encargo de la junta del clero
francés de 1710%. Esas obras incitaron, por su parte, al espafiol
ermitafio de san Agustin ENRIQUE FLOREZ, a componer su Espafia
Sagrada™, al jesuita FARLATI su [llyricum sacrum® y al abad GER-
BERTO DE SAN BLAS a emprender, una vez mas, antiguos planes de
una Germania sacra®. Como ésta, tampoco pasé de los trabajos pre-
liminares el proyecto de un Orbis christianus del prefecto del
archivo vaticano GIUSEPPE GARAMPI (T 1792) %

Esto mismo, en mayor grado, ocurrié con la historia de las érde-
nes religiosas. Los Annales ordinis Minorum del franciscano irlan-
dés Lucas WADDING (T 1657)® y el lexicon de escritores francis-
canos que completa los «Annales», movieron a otras 6rdenes a editar
extensas obras historicas semejantes®, a cuya cabeza hay que po-

76. La 3.* ed., preparada por Oldoini, comprendia 4 t.; la 4° (1751), 6 tomos.

77. Nueve tomos (Roma 1643/62); la 2.* ed., en 10 t, por N. COLETL (Venecia
1717/22).

78. Gallia Christiana (nova), 13 t. (Paris 1715/85); bibl : LThK 1v 497

79. Espaiia Sagrada. Teatro geogrdfico-histérico de la Iglesia de la Espafia, 51 tomos
(Madrid 1754/1879). A. GonzALEz PALENCIA publicé un Indice (Madrid 1918).

80. Ocho tomos; v-viir por J. COLETI (Venecia 1751/1819).

81. G PFEILSCHIFTER, Die St. Blasianische Germania Sacra. Ein Beitrag zur His-
toriographie des 81. Jh. (Munich 1921); sobre la ed, extraordinariamente interesante
para la ciencia histérica, de la correspondencia de Gerbert, por G PrEILSCHIFTER y W.
MULLER: LThK 1v 710s.

82. PH DENGEL, Sull’Orbis christianus di G. Garampi. Att del 11 Congresso Nazio-
nale di Studi Romani u (Roma 1931) 497ss.

83. Father Luke Wadding. Commemorative Volume (Dublin 1957); sobre los Wadding
Papers 1614/38, ed. por B. JENNINGS (Dublin 1953), cf. «lrish Historical Studies» 10
(1956) 228-236 (F.X. MARTIN); C. MOONEY, The Letters of L. W.: IER 88 (1957) 396-409.

84. F. RorH, Augustinian Historians of the XVIIih Century: «Augustiniana» 6
(1956) 635-658.
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ner los Annales OSB de MABILLON, a los que habian precedido los
Acta Sanctorum OSB. Los dominicos recibieron de J. Quétif y
J. Bchard el mejor catdlogo de escritores, y de P. Ripoll y A. Bre-
mond el méis extenso bulario. El franciscano Helyot intenté por vez
primera una historia general de las 6rdenes religiosas *.

Si se tiene ademds en cuenta que simultdneamente dispusieron
muchas di6cesis y monasterios de historias documentalmente tra-
bajadas® y que para las biografias de personalidades eclesidsticas
se compusieron excelentes obras de consulta, sefialadamente en
Italia ¥, cabe preguntarse qué uso hizo la historiografia de estas
fuentes y medios de trabajo acumulados durante dos siglos.

La historiografia eclesidstica no estaba adn en situacion de se-
guir el paso de esta ampliacién de horizontes y afinamiento de
métodos de investigacion. El modo histérico sagrado de considerar
la historia, que siguié manteniéndose y recibié en el Discours de
BosSUET su ultima expresion clasica ®, no tenfa por qué constituir
obst4culo alguno. Es innegable por otra parte que, de lado protes-
tante, la separacion sentada por Melanchthon de Ia historia eclesias-
tica y profana, foment6 desde luego la secularizacién de esta ul-
tima, pero contribuyé a la independizacion de la historia de la
Iglesia. La concepcion pietista, representada por GOTTFRIED ARNOLD
en su Unpartheyischen Kirchen- und Ketzerhistorie (2 t., 1699/1700),
de que el verdadero objeto de la historia de la Iglesia es la piedad
personal, no el dogma e instituciones, no parece haber influido
apenas en la historiografia catélica. Aun terminadas las guerras de
religién, cuando ganan terreno las tendencias irénicas, prosigue
en el campo historico la controversia con el protestantismo, por
ejemplo, en las monografias del jesuita Louis Maimbourg *. Mucho
mis revuelo que todas las obras de controversia histérica produjo
la historia del concilio tridentino del servita Paolo Sarpi, que, bajo
la envoltura de una narraci6n aparentemente sobria de los hechos,
mn mi articulo Ordensgeschichte: LThK vir 1201-1204.

86. Por ejemplo, NixoLaus HoNrHEM, Historia Trevirensis, 3 t. (Augsburgo 1750);
ST.H. WURDTWEIN, Dioecesis Moguntia, 5 t. (Mannheim 1768/90); cf. las cartas publi-
cadas por H. Raas, AHVNrh 153/54 (1953) 170-200.

87. Por ejemplo, los Iéxicos de escritores, de G. Fantuzzi para Bolonia, G. Agostini
para Venecia; la cldsica Storia della letteratura italiana, superior a todos, de TIRABOSCHI.

88. Sin embargo, como han hecho ver W. KAEGI y otros, en el Discours sur Uhis-
toire universelle (1681), el antiguo esquema de la historia sagrada ecsti ya penetrado y
transformado por las nuevas ideas; O. BRUNNER en Lammers 444s.

89. Histoire du Grand Schisme d’Occident (Paris 1678), Histoire du Luthéranisme
(Paris 1680), Histoire du Calvinisme (Paris 1682), los dos primeros en el Indice.
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era un ataque en gran escala al pontificado postridentino. La res-
puesta del jesuita Pietro Sforza Pallavicino, fundada en mejores
fuentes y estilisticamente habil, se presentaba como una apologia
historica .

Para entender y dividir la historia de la Iglesia como un todo,
faltaba el impulso que habia de dar la ensefianza. El mismo general
de los jesuitas, Aquaviva, que en 1609 tuvo en cuenta el plan de
organizar para adelantados cursos de historia de la Iglesia y es-
pecialmente de los concilios ®, los excluyé del plan normal de la
ratio studiorum que dominé durante dos siglos la ensefianza supe-
rior. En Roma se cultivaba desde luego la historia de la Iglesia
en circulos privados®, pero hasta 1741 no hubo en el colegio ro-
mano una citedra de esta asignatura®, Las grandes exposiciones
de historia de la Iglesia compuestas durante el siglo xviI en Francia,
a la cabeza entonces del movimiento espiritual, no nacieron de la
ensefianza, sino que se destinaban mds o menos a justificar el con-
cepto galicano de la Iglesia.

La mejor, con mucho, de estas producciones, los Selecta his-
toriae ecclesiasticae capita... et dissertationes, del dominico NATALIS
ALEXANDER ( 1724), era una coleccion de 230 estudios, principal-
mente de cuestiones doctrinales, ordenadas por siglos*. Por sus
opiniones galicanas, fue puesta la obra en el fndice; sin embargo,
el afio 1699, fue editada de nuevo, sin correcciones esenciales, con el
titulo de Historia ecclesiastica veteris novique Testamenti y todavia
merecié otras reimpresiones. Las Mémoires de L.S. DE TILLEMONT
(T 1698), compuestas como un mosaico de fuentes, se limitan a la
exposicion de la historia antigua de la Iglesia hasta el afio 513;
CLAUDE FLEURY (f 1723) condujo su Histoire ecclésiastique, que
abarca 20 tomos (1691-1720), hasta el concilio de Constanza ®.

90. H. JepIN, Der Quellenapparat der Konzilsgeschichte Pallavicinos (Roma 1940),
sintesis 61-118.

91. P. DE LETURIA, L’insegnamento della storia ecclesiastica nella Roma dell’Umane-
simo e del Barocco: CivCatt (1945) 1v 393-402.

92. P. PascHINI, La conferenza dei concili a Propaganda fide: RSTI 14 (1960) 371-382.

93. P. pE LETURIA, E! P. Filippo Bebei y la fundacién de la cdtedra de historia ecle-
sidstica en el Colegio Romano 1741: Gr 30 (1949) 158-192. La chtedra de historia de la
Iglesia fundada por Alejandro viI en 1657, en la Sapienza romana, no tuvo influjo alguno sobre
la formacién del clero; las cétedras erigidas desde 1725 en Madrid, Barcelona y Calatayud se
hallaban en los colegios de la nobleza dingidos por los jesuitas.

94. Veintiséis tomos (Parfs 1676/86); indice de las ediciones posteriores en A. HANGGL,
Der Kirchenhistoriker Natalis Alexander (Friburgo 1955) 189. Seglin el prélogo, la obra
ha de servir para «el bien y provecho de los que estudian la sacra antigiiedad y la teo-
logia positiva».

95. F. GaQUiRe, La vie et les oeuvres de Cl. Fleury (Paris 1925).
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Su critica, formada en Mabillon, y su agradable estilo le asegu-
raron un gran éxito; pero su tendencia galicana provoct la ré-
plica del dominico G.A. OrsI, cuya Istoria ecclesiastica (1747-62.)
s6lo abarcaba los seis primeros siglos, pero fue varias veces conti-
nuada y todavia se reimprimié en el siglo x1x *. Junto a estas obras
de muchos tomos, presentaba un aspecto modesto el Breviarium
historiae ecclesiasticae usibus academicis accommodatum, del agus-
tino GIANLORENZO BERTI ( 1766), que representa, sin embargo, un
punto crucial por destinarse a la ensefianza de la historia de la

Iglesia *.

d) La historia de la Iglesia como disciplina teoldgica.

La introduccién de la historia de la Iglesia en los planes de estu-
dio de las universidades comenz6 en la Alemania protestante. Den-
tro del movimiento de restauracion posterior a la guerra de los
treinta afios, la universidad de Helmstedt vio nacer en 1650 una
catedra propia de historia de la Iglesia; el ejemplo fue pronto se-
guido por casi todas las universidades protestantes de Alemania.
En los numerosos textos de historia de la Iglesia ® que se destinaron
a la ensefianza académica, la historia biblica, en particular la del
Antiguo Testamento, fue poco a poco cediendo el paso a la historia
propiamente dicha de la Iglesia; poco a poco se pasé también de
la divisién por siglos a una periodizacion fundada en puntos de
vista internos, pero se mantuvo la finalidad pedagégica espiritual
y la orientaci6én polémica que se manifestaba sobre todo en el modo
de tratar y juzgar la edad media. El Compendium Gothanum (1666),
destinado a la ensefianza en el Gymnasium de Gotha, cuyo autor,
VEIT LUuDWIG V. SECKENDORFF, lo mismo que sus continuadores
posteriores, E.S. CYpRIAN y CH. WF. WALCH, eran eminentes his-
toriadores de la reforma, todavia consagraba un tercio del volumen
al Antiguo Testamento y mantenia la division por siglos, pero pre-
sentaba ya atisbos de una periodizacion al tratar la Iglesia primitiva
como periodo propio y sefialar luego como mojones a Constanti-
no, Carlomagno y Lutero. El Summarium historiae ecclesiasticae

96. Roma 1838, en 50 tomos.

97. B. VAN LUK, Gianlorenzo Berti Agostiniano: RSTI 14 (1960) 235-262 383-410

98. Los titulos de las obras aqui aludidas, en E C. SCHERER, Geschichte und Kir-
chengeschichte 493-499.
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(1697), del profesor de Leipzig ADAM RECHENBERG, distinguia cin-
co periodos: 1. Ecclesia plantata, siglos 1-111; 2. Ecclesia libertate
gaudens, siglos 1v-vI; 3. Ecclesia pressa et obscurata, siglos VI-X;
4. Ecclesia gemens et acclamentans, siglos x1-xv; 5. Ecclesia re-
purgata et liberata, siglos XVI-XVIL.

Pero s6lo JoHANN LORENZ MOSHEIM (T 1755), el «padre de la
historia eclesidstica protestante» ®, abri6 el camino del estudio cien-
tifico de la historia general de la Iglesia. En sus Institutiones histo-
riae ecclesiasticae antiquioris (1737), MosHEM definia la historia
eclesidstica como «la narracion discreta y veraz de todos los aconte-
cimientos internos y externos en aquella sociedad de hombres que
debe su nombre a Cristo, a fin de reconocer por la ilacién entre
causa y efecto la providencia divina que obra en su fundacién y
conservacién, y hacerse asi piadoso y sabio». Sin excluir la accién
de Dios en la historia de la Iglesia, su centro lo ocupa el hombre,
y se estudia a la Iglesia en su evoluciéon como sociedad humana, de
acuerdo con las leyes que rigen para la historia universal. La
mentalidad histérica de Mosheim y su marcado pragmatismo re-
presentan una transicion al enciclopedismo o «ilustracién», que apa-
rece en la Historia religionis et ecclesiae Christianae (1777), de su
discipulo JOHANN SCHROCKH '™, Bajo esta forma «ilustrada» se
trasplant6 primeramente la historia de la Iglesia, desde la mitad del
siglo xvir, a las universidades catélicas del imperio de los Habs-
burgos.

El plan de estudios prescrito el afio 1752 por la emperatriz
Maria Teresa y que habia trazado el jansenista Gerhard van Swie-
ten, preveia la historia de la Iglesia como asignatura obligatoria.
Con qué espiritu habia de darse la ensefianza, puede deducirse
de la instruccién a los profesores (1775) inspirada por el abad de
Rautenstrauch: La ensefianza ha de ser pragmitica, es decir, «apro-
vechable y util para aplicaciones practicas»; han de mostrarse «los
verdaderos limites del poder espiritual y temporal», en el sen-
tido, naturalmente, de la Iglesia dependiente del Estado, y han de
tratarse con preferencia los primeros siglos y la Iglesia novisima,
es decir, no la edad media; se indica al profesor que «razone»

99 K. Heusst, Johann Lorenz Mosheim (Tubinga 1906); la nueva bibl, RGG® Iv
1157s (M Schmidt).

100 La obra principal de SCHROCKH es la inaguantablemente difusa Christliche Kirchen-
geschichte, 45 t (Leipzig 1768/1813); bibl.: RGG® v 1545s
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sobre los hechos eclesidsticos, a fin de aguzar el juicio de sus alum-
nos e influir sobre ellos moralmente **. Como el Breviarium de BERTI
no respondia a las tendencias dominantes de Iglesia estatal, anti-
romanas y enciclopedistas, José 11 introdujo el texto protestfantc
de Schrockh y, més tarde (1788), ante la protesta del arzobispo
de Viena, Migazzi, las Institutiones historiae ecclesiasticae IYovi Tes-
tamenti del suavo MATTHIAS DANNENMAYR, que aparecieron €n
1790 como Leitfaden in der Kirchengeschichte en reelaboracion ale-
mana (4 tomos). El texto de Dannenmayr era moderadamente ilus-
trado, pero resueltamente antirromano. Dividia la historia de. la
Iglesia en cinco épocas, cuyos mojones divisorios eran Constantino,
Carlomagno, Gregorio vil y Lutero, y cada una se desenvolvia.se-
gin un esquema fijo: extension, constitucion, escritores, doctrina,
herejias, liturgia, disciplina, concilios. Si se prescinde de los con-
ceptos fundamentales influidos por Schrockh, hay que reconocer c.al
ensayo por dominar espiritualmente la materia y el valor para emi-
tir juicios a veces muy prudentes. «Guias» e «Introducciones» pa-
recidas las ofrecieron, con diversos titulos: Alioz (1791), Aschen-
brenner (1789), Batz (1797), Becker (1782), Gmeiner (1787), Gollo-
witz (1791), Jung (1776), Lumper (1788), Pelka (1793), Pronat (1779),
Sappel (1783), Schmalfus (1792/93), Schneller (1777), Wiesner (1788),
Wolf (1793-1803). Declaradamente racionalistas fueron la Christliche
Religions- und Kirchengeschichte de Kaspar Royko (4 t., 1789/95)
y la Geschichte der christliche Religion und Kirche, aparecida bajo
anénimo, obra de MILBILLER (2 t., 1792/93). Los seguidores, mds
moderados, de la historia de la Iglesia de tendencias ilustradas
se mantuvieron hasta entrado en el siglo xi1x; asi todavia en el
afio 1840 aparecieron Die grossen Kirchenversammiungen des 15.
und 16 Jahrhunderts, de JH. v. WESSENBERG.

Por muy peligrosa que fuera la invasién de la ilustracion, y
aun del racionalismo declarado, en la historiografia, la introduccién
de la historia de la Iglesia en la ensefianza y los numerosos libros
de texto que de ahi surgieron, no pudieron menos de contribuir a
que se formara una nueva imagen total de la historia de la Iglesia,
aunque fuere bajo otros signos y sobre nueva base. En expreso
contraste con la ilustracién, con su tendencia a juzgar su cesaro-

101. B.C. ScHERER, Geschichte und Kirchengeschichte 400ss; sobre Dannenmayr: ibid.
408-415.
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papismo y su desprecio de la edad media, la historiografia roman-
tica se esforzo por sentir con amor y fe el gran pasado de la Iglesia,
sobre todo la hasta entonces menospreciada edad media, y descu-
brié la grandeza del pontificado. El Génie du Christianisme, de CHA-
TEAUBRIAND (1802) y el Du pape, de JosepH DE MAISTRE (1819),
por muy deficientes que fueran en su critica y reproducciéon de
las fuentes ', abrieron la mirada a la gran tradicion religiosa y a las
realizaciones culturales de la Iglesia, cosa que no fueron capaces
de ver el racionalismo y el antirromanismo de los siglos de la ilus-
tracion. En su Geschichte der Religion Jesu Christi (15 tomos,
1806/18), el conde FRIEDRICH LEOPOILD VON STOLBERG (T 1819)
renovaba la visién salvifica de san Agustin y Bossuet, y, al re-
nunciar a toda division por épocas, retrocedia hasta la pura cro-
nografia. Stolberg escribi6 la historia de la religién de Cristo, no
la de la Iglesia. Sin embargo, al sentar como su sentido dltimo «la
més profunda motivacién de la fe por medio de la historia» ™™, su
obra hizo «época en la restauracion de los estudios histéricos serios
y. sobre todo, en la reavivacién de la intencién cristianay (Jans-
sen). La actitud fundamental religiosa de Stolberg fue compartida
por THEODOR KATERKAMP en Kirchengeschichte (5 t., 1823/34), pero
tuvo mas en cuenta que Stolberg las causas naturales de los hechos.
La historiografia enciclopedista habia considerado a la Iglesia como
una institucién util al Estado para el mantenimiento de la moral
y la instruccién del pueblo; ahora se descubrié de nuevo su natu-
raleza trascendente y sobrenatural, su independencia del Estado y
su universalidad.

e) La historia de la Iglesia como ciencia historicoteoldgica en los
siglos XIX y XX.

La nueva fundamentacién de la historia de la Iglesia como cien-
cia teologica e histérica fue obra de Johann Adam Mahler (1796-
1838). Bajo la influencia del Pectoral theologe de Berlin, Neander,
pero sobre todo del sistemdtico de la escuela de Tubinga, Johann

102. S. MERKLE, Die Anfinge franzésischer Laientheol, gie im 19. Jh.: Festgabe Karl
Muth (Munich 1927) 325-357.
103. L. ScHEeFrczyk, F.L. zu Stolbergs Geschichte der Religi Jesu Christi. Die

Abwendung der katholischen Kirchengeschichtsschreibung von der Aufklirung und ihre
Neuorientierung im Zeitalter der Romantik (Munich 1952) 133.
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Sebastian Drey (f 1853), y en polémica con el idealismo a_lemén
(Hegel, F.Ch. Baur), Mohler descubri6é la historicidad esenmal.(,iel
cristianismo en cuanto desenvolvimiento organico de la revelacion,
abandoné el concepto espiritualista que domina su obra primeriza
sobre la Einheit der Kirche (1825), y recuperd por su definicion de
la historia de la Iglesia, antes citada, la orientacion universal que
habia perdido por la ilustracion y el josefismo. La obra cientifica
de Mohler, prematuramente desaparecido, resultd ciertamente frag-
mentaria; pero ya su sucesor en Tubinga, Carl Joseph Hefele (1809-
1893), llevo a cabo en su Conciliengeschichte (7 t., 1855/74) la obl:a
mas duradera de la ciencia alemana en el campo de la historia
eclesidstica ™, aprovechada hasta hoy, aunque superada en por-
menores. El sucesor de Hefele, Franz Xaver Funk (f 1907), de-
mostr6 ser, por sus estudios sobre la historia antigua de la Iglesia,
la més aguda cabeza critica de la escuela de Tubinga ™.

Johannes Joseph Ignaz Déllinger (1799-1890) acometid por tres
veces la exposicion integra de la historia de la Iglesia, que Mohler
solo habia llevado a cabo en sus lecciones publicadas postumamente
(1867/68) por P. Gams: en la refundicion del Handbuch der christ-
lichen Kirchengeschichte de HortiG (1828), en un libro de texto
propio (1836) y en las grandes monografias sobre Heidentum und
Judentum als Vorhalle des Christentums (1857) y Christentum und
Kirche in den ersten drei Jahrhunderten (1860). Ninguna de las dos
qued6 completada. Las diferencias confesionales, que tendieron a
borrarse durante la ilustracién y fueron puestas vivamente de re-
lieve por MOHLER en su Symbolik, inspiraron la obra de DOLLIN-
GER, Reformation (1846/48). Reconocido en la chspide de su pro-
duccién como el mias sabio historiador eclesidstico de su tiempo,
y s6lo superado por John Henry Newman en profundidad de pen-
samiento, Déllinger influyd por su escuela de Munich més alla de
Alemania sobre Francia ¢ Inglaterra (Lord Acton), pero entr6 en
conflicto con la neoescoldstica y — primero en la cuestién de los
Estados de la Iglesia y luego en la de la infalibilidad pontificia —
con la curia romana. Al no someterse al concilio Vaticano 1, fue
excomulgado.

104. St. LoscH: ThQ 119 (1939) 3-59; A. HAGEN, Gestalten aus dem schwibischen Ka-

tholizismus 11 7-58.
105. Kirchengeschichtliche Abhandlungen und Untersuchungen, 3 t. (Paderborn 1897/1907).
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La catdstrofe de Dollinger trajo como consecuencia un grave
retroceso de los estudios histdricos en Alemania; pero, a la larga,
no pudo impedir su posterior impulso. Los fundamentos teolégicos
estaban echados; ahora seguirfa la reconstruccion por el alumbra-
miento de nuevas fuentes e investigaciones especiales, tareas ambas
estrechamente ligadas con la poderosa y floreciente ciencia histo-
rica del «siglo de la historia». El primer paso fue poner al alcance
general las grandes ediciones de los siglos xvi y xvii. El empren-
dedor abbé J.P. Migne (T 1875) reprodujo, en sus dos series patro-
l6gicas, s6lo los textos ya existentes; y la nueva edicion del Bulla-
rium Romanum, de A. ToMaSeTTI (llamada Taurinense por el lugar
de su aparicién, Turin 1857/72), fue s6lo una reimpresion de C. Co-
quelines (1739/44). Desde 1866, la Academia de ciencias de Viena,
con su Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum, ofrece nuevos
textos patristicos latinos, trabajados con finos métodos filoldgicos,
y, desde 1893, la Academia de Berlin, textos griegos en Die griechi-
schen christlichen Schriftseller der ersten drei Jahrhunderte. La
edicion de las fuentes histéricas medievales y modernas, reconocida
y fomentada como de interés nacional, ha beneficiado a la historia
de la Iglesia. En los Monumenta Germaniae Historica (fundados
en 1819 y asumidos por el Reich aleman en 1874) han aparecido
fuentes escritas tan importantes para la historia de la Iglesia como
las cartas de Gregorio Magno y de san Bonifacio, los Libri Caro-
lini, el registro de Gregorio vii y la Cronica de Otto de Freising.
Los colaboradores de los MGH han afinado extraordinariamente
la critica textual y literaria fundada por los bolandistas y maurinos;
en el estudio de diplomas, Theodor Sickel acepté y mejor6 los mé-
todos de Delisle y de su Ecole des chartes; M. Tangl, E. von Ot-
tenthal y, sobre todo, Paul Kehr se consagraron al estudio de la
cancilleria y diplomética pontificias (v. cap. 2d).

En los tiempos modernos, la apertura de los archivos oficiales
a partir de las revoluciones decimonoénicas de julio y marzo, supu-
so un verdadero aluviéon de fuentes de historia de la Iglesia con
la aparicién de las grandes colecciones nacionales, como la Collec-
tion des documents inédits sur I'histoire de France (desde 1835),
la Coleccion de documentos inéditos para la historia de Espafia
(desde 1842) y el Calendar of State Papers (desde 1856). Al mismo
tiempo, el archivero vaticano AUGUSTIN THEINER (1 1874) comenzd
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a brindar, en voluminosos «Monumenta», fuentes abundantes para
la historia de los Estados pontificios, de Irlanda y de los pueblos
eslavos de occidente y del sur; el converso Hugo Laemmer (T 1918)
dio una idea de Ia riqueza de los archivos y bibliotecas romanas
para la historia de la reforma y contrarreforma ™. Mas el aconte-
cimiento que hizo época fue la apertura del archivo vaticano, or-
denada por Leén xm (Regolamento de 1-5-1884), ya que llevo a
la fundacién de numerosos institutos nacionales de historia en
Roma ' e hizo ademas posible empresas tan amplias como la edi-
ci6én de los informes de nunciaturas de los siglos xvi y xvii, el
Concilium Tridentinum de la Gorres-Gesellschaft, las investiga-
ciones de primera mano del dominico Heinrich Denifle ** (+ 1905)
y del jesuita Franz Ehrle'™ (1 1934), y, finalmente, la Geschichte
der Pipste, de LupwIG PASTOR ( 1928), la obra mds extensa de
historia de la Iglesia del ultimo siglo™. Como la Geschichte des
Deutschen Volkes, de su maestro JOHANNES JANSSEN (T 1891), la
Historia de los papas de PAsToR debi6 su origen a la posicién defen-
siva a que se vio reducido el catolicismo alemin desde el estallido
del Kulturkampf.

Fl rapido crecimiento de materiales o fuentes, el constante per-
feccionamiento de los métodos y de las ciencias auxiliares y el
nimero creciente de monografias y estudios especiales, no afec-
taron en el siglo Xxix — como afect6 en el xviI y xviii — a la ten-
dencia a la sintesis, pues la ensefianza académica exigia textos y
manuales de historia de la Iglesia. De modo distinto que la volu-
minosa Histoire universelle de I'Eglise catholique, de R.F. ROHRBA-
CHER (29 t., 1842/49), los textos y manuales tenian que seguir el
curso de la investigacion y sostener la competencia de similares ex-
posiciones protestantes, a veces excelentes, como las historias de
la Iglesia de JK.L. Gieseler (5 t., 1824/57), F.Ch. Baur (5 t., 1853/
1963), K.R. Hagenbach (7 t., 1869/72), W. Msller - G. Kawerau

106. Sobre A. Theiner y los autores de manuales Ritter y Alzog: H. JEDIN, Kirchen-
historiker aus Schlesien in der Ferne: ArSKG 11 (1953) 243-259. Sobre Laemmer, J. SCHWE~
TER, H. Laemmer (Graz 1926), insuficiente; las obras més importantes: LThK vi 767s.

107. K.A. FiNk, Das Vatikanische Archiv (Roma 1951) 155-167 (véase bibl. e).

108. A. WaLz, Analecta Denifleana (Roma 1955); obras capitales: LThK 1 227.

109. Necrologia por H. FINke: HJ 54 (1934) 289-293; K. CHrisT: ZbIB 52 (1935)
1-47; M. GRABMANN: PhJ 56 (1946) 9-26; bibliografia en «Miscellanea F. Ehrle» 1 (Roma
1924) 17-28.

110. Tagebiicher, Briefe, Erinnerungen, ed. W. Wiur (Heidelberg 1950); cf. A. ScrNUT-
GEN: AHVNrh 151/52 (1952) 435-445; A. Perzer: RHE 46 (1951) 192-201; necrologia por
PH. DeENGeL: HJY 49 (1929) 1-32.
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(3 t., 1889/1907). El manual de J.J. Ritter (} 1857) estaba aiin, en
las primeras ediciones, bajo influjo hermesiano (3 t., 1826/35);
la Universalgeschichte der Christlichen Kirche, de JOHANNES ALZOG
(t 1878), que dominé las décadas de mediados de siglo, se apoyaba
en las lecciones de Mohler. Después del concilio Vaticano 1 fue
desplazada por el Handbuch der Allgemeinen Kirchengeschichte, de
JosepH HERGENROTHER, nombrado cardenal en 1879 (1 1890). El
manual de Hergenréther fue varias veces refundido (la ultima vez,
en forma completa, por J.P. Kirsch, en 4 tomos, 1911/17) y sobre-
vivié al siglo x1x. Fueron destinados especialmente a la ensefianza
universitaria los textos de F.X. Kraus ™, notable también como his-
toriador del arte y arquedlogo (primera ed., 1872/75), el de F.X.
Funk (1886), de Tubinga, y el de Alois Knopfler (1895), que pro-
cedia de la escuela de Tubinga, pero ensefié en Munich; todos ellos
alcanzaron numerosas ediciones. Fueron los textos cientificamente
méas aprovechables de su tiempo, pero su fuerte orientacion criti-
copositivista les hacfa limitarse a la puntual exposicién de los hechos.
En este sentido, los textos de Heinrich Briick, de la escuela de Ma-
guncia (primera ed., 1874), y de Jacob Marx, profesor de Tréveris
(1903), contrastaban con ellos por su estricta eclesiasticidad. Actual-
mente, la Kirchengeschichte, de KARL BIHLMEYER, que se funda en
el texto de Funk y ha sido reelaborada tras la muerte de Bihlmeyer
(1942) por H. Tiichle, es, por su concision y rica bibliografia, la
mejor exposicion de conjunto de extensién media (3 t., 1 #1951,
1 21948, 111 21956; refundicién italiana por 1. Rogger, 4 t., Brescia
1957 ss). Como la mayoria de los textos precedentes, la historia de
la Iglesia de Bihlmeyer acepta la triparticién, corriente en la his-
toria profana, en antigiiedad, edad media y edad moderna, si bien,
en comparacién con algunos textos de la época de la ilustraci6n,
tal triparticibn representa un retroceso. A sectores méis amplios
se orienta Die Katholische Kirche im Wandel der Zeiten und Vol-
ker, de A. ERHARD ™ y W. NEuUsS (4 t., 1959; versién esp., Madrid
1961), y la Geschichte der Kirche in ideengeschichtlicher Betrach-
tung (version esp., Madrid 1962), de J. LorTZ (*1959). La Geschichte
der Pdpste, de FX. SEPPELT (2. ed., 6 t., ed. por G. Schwaiger,

111. F.X. KRraus, Tagebiicher, ed. por H. Schie (Colonia 1957), con bibl. muy
completa, 765-788.

112. A. Dempr, Albert Ehrhard (Colmar 1944); J.M. Hoeck, Der Nachlass Albert
Ehrhards und seine Bedeutung fiir die Byzantinistik: ByZ 21 (1951) 171-178.
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desde 1954), y otra version en un solo tomo del mismo autor, abarca
toda la extension de la historia de la Iglesia.

En Francia, los estudios y exposiciones sobre la antigiedad cris-
tiana de Louis Duchesne (1 1922) y Pierre Batiffol (+ 1929) abrieron
camino, desde comienzos de siglo, al florecimiento de la historia
de la Iglesia. En Francia surgieron también, segiin el patr6n alemén,
tanto libros de texto (como los de L. Marion - V. Lacombe, 1903;
Ch. Poulet, 1926), como manuales extensos: F. MOURRET, Histoire
générale de I'Eglise (9 t., 1909/21; versién esp., Barcelona 1918 ss),
y dltimamente la Histoire de I'Eglise, proyectada en 24 t. e incom-
pleta auin, bajo la direccién de A. FLICHE y V. MARTIN (desde 1936;
reelaboracion italiana desde 1938). En Italia compusieron libros de
texto L. TEDESCO (6 t. 1922/30), A. SaBa (3 t., 1938/43; trad. cast.,
2 vol., Barcelona 21951) y P. PascHINI (3 t. 1931); en Inglaterra,
Pu. HucHES (3 t., 1934/47; trad. cast. de una Sintesis, Barcelona
21963; en Espafia, B. LLoRCA - R.G. VILLOSLADA - F.J. MONTALBAN,
B, 18, 11, v (Madrid 1960/63).

En los numerosos libros de texto y exposiciones de conjunto,
que seria tan imposible como imitil enumerar, se ve patente que
se ha impuesto la consideracién de la Iglesia como magnitud his-
torica, y, a la vez, el reconocimiento de la historia de la Iglesia como
disciplina teologica. Convertida en ciencia histérica y teoldgica,
ha venido a dar en las mismas tendencias que se perciben en la
ciencia de nuestro tiempo y, seiialadamente, en la ciencia historica.
1) El predominio de la investigacion ha llevado a la fundacioén de
numerosas revistas y series de publicaciones sobre historia de la
Iglesia, a la concentracion de la investigacién en institutos y a
la formacién de investigadores en seminarios universitarios. 2) La
creciente especializacién ha tenido por consecuencia la desmem-
braciéon de grandes campos parciales que se han hecho indepen-
dientes. 3) Como reaccion contra la especializacién, no menos que
contra €l positivismo del siglo x1x, se nota, a partir de la segunda
guerra mundial, un fuerte impulso hacia la teologia de la historia
y a la eclesiologia.

1. El predominio de la investigacién hizo necesaria la fun-
dacién de revistas y series de publicaciones consagradas propia-
mente a la historia de la Iglesia. A la «Zeitschrift fiir Kirchenge-
schichte», fundada en 1876 por el tedlogo protestante Th. Brieger,
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que prefirid en sus comienzos investigaciones sobre la reforma, si-
gui6 en 1887 la «Romische Quartalschrift fur christliche Archéolo-
gie und Kirchengeschichte», que, bajo la direccion de Anton De-
waals (F 1917), H. Finke y St. Ehses, ha acogido trabajos sobre
arqueologia romana y sobre las nuevas fuentes abiertas del archivo
vaticano. Numerosas contribuciones sobre historia de la Iglesia, las
contiene también el «Historisches Jahrbuch», fundado en 1880, de
la Gorres-Gesellschaft. La «Revue d’histoire ecclésiastique», fun-
dada en Lovaina, el afio 1900, por Alfred Cauchie, se ha conver-
tido en ¢l 6rgano central imprescindible de la investigacibén, pues,
aparte de articulos y recensiones, ofrece una bibliografia completa
de todos los trabajos de importancia para la historia de la Iglesia.
En Italia, la «Miscellanea di Storia ecclesiastica» (1902) y la «Ri-
vista storico-critica delle Scienze teologiche» (1904) hubieron de
suspenderse, a consecuencia de la controversia modernista, no obs-
tante la colaboracion de sabios tan eminentes como G. Mercati y
P. Franchi de’ Cavalieri. En cambio, se han mantenido la «Zeit-
schrift fiir schweizerische Kirchengeschichte» (1907) y la «Revue
d’histoire de I'Eglise de France» (1910), que han contribuido deci-
sivamente al florecimiento de los estudios de historia de la Iglesia
en Suiza y Francia. En Norteamérica, P. Guilday, formado en Lo-
vaina, fund6é en 1917 la «Catholic historical Review». Holanda
posee desde 1900 el «Nederlands archief voor Kerkgeschiedenis».
En Alemania, ya en el siglo xix, habian aparecido revistas consa-
gradas a la historia diocesana (por ej., «Annalen des Historischen
Vereins fiir den Niederrhein, bes. das alte Erzbistum K&ln», 1855;
«Freiburger Ditzesanarchiv», 1865), que aumentaron en el siglo xx
(por ej., «Archiv fiir Elsiissische Kirchengeschichte», 1926; «Ar-
chiv fiir Schlesische Kirchengeschichte», 1936; «Archiv fur Mit-
telrheinische Kichengeschichte», 1949). Ya antes de la primera gue-
rra mundial, varias grandes Ordenes religiosas crearon revistas para
el cultivo de su propia historia: «Studien und Mitteilungen aus
dem Benediktiner- und Zisterzienserorden» (1880), «Revue Mabillon»
y «Analectes de I’ordre de Prémontré» (ambas 1905), «Archivum
Franciscanum historicum» (1908), «Archivo Ibero-Americano»
(1914).

Estudios que para las revistas hubieran resultado demasiado vo-
luminosos, han sido recogidos en publicaciones en serie. H. Schrors
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y M. Sdralek desgajaron sus «Kirchengeschichtliche Abhandlun-
geny; caricter similar tuvieron las «Verdffentlichungen des Kirchen-
historischen Seminars Miinchen» (1899) y las «Forschungen zur
christlichen Literatur- und Dogmengeschichte» (1900), editadas por
A. Knopfler, con participacién también de A. Ehrhard. La pre-
ponderancia de que entonces gozaba la historia de la reforma se
puso casi al mismo tiempo de manifiesto en la fundacién de series,
como «Erliuterungen und Erginzungen zu Janssens Geschichte des
Deutschen Volkes» (1898), por L. Pastor, «Vorreformations ge-
schichtlichen Forschungen» (1890), por H. Finke, y «Reformations-
geschichtlichen Studien und Texte» (1905), por J. Greving™. A to-
das habian precedido las de Harnack: «Texte und Untersuchungen
zur Geschichte der altchristlichen Literatur» (1882). Juntamente con
las revistas, numerosas series o colecciones publicadas por las uni-
versidades y facultades eclesidsticas fueron desde entonces el reci-
piente de las investigaciones sobre historia de la Iglesia.

Su explotacién ha sido facilitada por el constante perfecciona-
miento de las ciencias auxiliares. Si la Series episcoporum (1873),
del benedictino B. Gams, s6lo se fundaba en fuentes escritas, la
Hierarchia catholica (desde 1898), del minorita CoNRAD EUBEL Yy
sus sucesores, ha aprovechado el archivo vaticano, abierto entre
tanto, para la estadistica historica del episcopado™. El Nomen-
clator litterarius, del jesuita Huco HURTER (5 t., 81909/13), no logr6
ciertamente sustituir los antiguos catdlogos de escritores de las 6r-
denes religiosas, pero sobrepasdé a Du Pin y Ceillier. Obras de tan
abrumadora erudicién como el Répertoire de U. CHEVALIER (1.°
ed., 1877/86) y su Topo-bibliographie (1894/1903), asi como los
Regesta pontificum Romanorum de PH. JAFFE (1851, ®1885-1888),
no habian estado aiin a disposicién de ninguna generacién anterior
de investigadores. Excelentes bibliografias, para Alemania, como
la Quellenkunde der deutschen Geschichte, de DAHLMANN-WAITZ
(°1931), han facilitado la informacién sobre trabajos anteriores. El
contenido de historia eclesidstica de las enciclopedias teoldgicas ha
ido constantemente en aumento, como puede verse comparando la
segunda edicion del Kirchenlexikon de WETZER y WELTE (1882-

113. H. JeoiN, Joseph Greving. Zur Erinnerung an die Begriindung der Reformations-
geschichtlichen Studien und Texte i. J. 1905 (Munster 1954).

114. H. JeoiN, Die Hierarchia Catholica als universalgeschichtliche Aufgabe: «Saecu-~
lum» 12 (1961) 169-180.
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1901) con el Kirchliches Handlexikon (1904/12) de M. BUCHBERGER
y €l Lexikon fiir Theologie und Kirche (1930/38; 2.* ed., 1957/1966).
De lado protestante, lo abundante y exhaustivo de la Real-encyclo-
padie fir protestantische Theologie und Kirche (3. ed., por A.
Hauck, 1896/1913) no ha sido del todo alcanzado por la Religion in
Geschichte und Gegenwart (3" ed., desde 1957), excelente, pero de
otra orientacién. Con el Dictionnaire de théologie catholique (1902/
1950), se alinean el Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de li-
turgie (1924/53) y el Dictionnaire d’histoire et de géographie ecclé-
siastiques, comenzado en 1912 y todavia inconcluso. La aparicion
del modernismo y la primera guerra mundial retardaron, pero no
interrumpieron, el impulso de los estudios sobre historia de la Igle-
sia. La reorganizacion de los estudios eclesidsticos por el papa Pio x1
ha tenido gran importancia para extender los trabajos sobre historia
de la Iglesia més alld de las fronteras de las naciones que han ido
hasta ahora a la cabeza (Alemania, Francia y Bélgica). La consti-
tucidn Deus scientiarum, de 24-5-1931, impone a las facultades teo-
légicas y a las escuelas superiores de la Iglesia los ejercicios de
seminario, que han de servir para la formacién metodoldgica . En
1934 se erigié en la Universidad Gregoriana la Facultad de historia
de la Iglesia, de la que han salido profesores y archiveros sobre
todo para Italia, Espafia e Hispanoamérica. Casi al mismo tiempo,
jesuitas, dominicos, agustinos y capuchinos han fundado institutos
especiales para la historia de las ordenes respectivas.

2. La especializacion de los estudios ha conducido a la inde-
pendizacién de las disciplinas particulares y a su desmembraci6n
de la historia general de la Iglesia, hecho que se pone de manifiesto
en la creacion de cétedras propias, en la fundacién de revistas espe-
ciales y en la composiciéon de textos y manuales. La historia de la
literatura eclesidstica, que en el siglo xvIlI se englobaba en el plan
de estudios teoldgicos junto con la historia de la Iglesia, se limité
cronoldgicamente a la patrologia, lo que le permitié6 ahondar meto-
dolégicamente. En este terreno ha sido altamente benemérita la
escuela protestante alemana (ADOLF voN HARNACK, Texte und Un-
tersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur, desde
1882), sus resultados han sido recogidos en libros de texto y ma-

115. AAS 29 (1931) 254.
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nuales. En Alemania, los principales han sido la Geschichte der
altkirchlichen Literatur (5 t., 1913/32), de OTTO BARDENHEWER, Yy
la Patrologie, de B. ALTANER (°1960); en Francia, la Patrologie, de
F. CaYRE (3 t., 1945/55), a la que va unida una historia de la teo-
logia; y, en el ambito de lengua inglesa, la Patrology, de J. QUASTEN
3 t., 1950/60; versién esp., 1961/62). Sobre las nuevas publica-
ciones ha ido instruyéndonos el «Bulletin d’ancienne littérature»
de la «Revue bénédictine», y, desde 1959, la «Bibliographia patris-
tica», que se publica con colaboraci6n internacional. Las «Vigiliae
christianae» se consagran sobre todo (desde 1947) a la investigacion
lingiiistica. La historia de la literatura teoldgica medieval ha pasado,
parte a la filologia latina media (L. Traube, P. Manitius, P. Leh-
mann, E.R. Curtius), parte a la investigacion sobre la escoléstica,
que florece desde finales del siglo xix y comienzos del xx (H. De-
nifle, F. Ehrle, Cl. Bacumker, M. Grabmann, B. Geyer, A. Land-
graf). M. GRABMANN compuso (1933) una sucinta, pero sustanciosa
Geschichte der Theologie seit der Viterzeit; trad. italiana: Storia
della Teologia Cattolica, Milan 1937.

En un proceso semejante al de la historia de la literatura cris-
tiana, de las antiquitates se desprendi6 también la arqueologia
cristiana, que fue elevada por Gianbattista de Rossi (1 1894) a la
categoria de ciencia de la antigiiedad cristiana; se propone por meta
aprovechar monumentos, inscripciones y textos patristicos para el
conocimiento de la vida cristiana en la antigiiedad.

Su orientacion unilateral romana, tal como se da en las obras
monumentales de Joseph Wilpert ( 1940) sobre las pinturas de
las catacumbas y los sarc6fagos y mosaicos cristianos, fue superada
por las excavaciones y estudios en €l oriente cristiano (J. Strzygow-
ski, C.M. Kaufmann y otros) y por el penetrante estudio de las
relaciones entre Ja antigiiedad y el cristianismo (F.J. DOLGER ™
[T 1940], TueoDOR KILAUSER, Reallexikon fiir Antike und Chris-
tentum, desde 1941). El «Bolletino di archeologia cristiana», fun-
dado por De Rossi en 1863, se transformé en 1924 en la «Rivista
di archeologia cristiana», y simult4neamente fund6 Pio x1 el Pon-
tificio instituto de arqueologia cristiana, cuyo primer director fue
J.P. Kirsch (1 1941).

116. TH. KLAUSER, F. J. Ddolger, Leben und Werk (Munster 1956), con bibl. por
K. Bats.
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El colegio de bolandistas, vuelto a fundar en 1837, florecié de
nuevo bajo tres eminentes directores: Charles de Smedt (¥ 1911),
Hippolyte Delehaye (T 1941) y Paul Peeters (f 1950). La hagiogra-
fia tiene su principal revista en las «Analecta Bollandiana» (1882)
y excelentes auxiliares en las tres «bibliotecas» (Bibliotheca ha-
giografica graeca, latina et orientalis) ",

La patrologia, arqueologia cristiana y hagiografia salieron del
seno de la historia de la Iglesia; una serie de otras disciplinas es-
peciales de historia eclesidstica surgieron por la mutua accién entre
ciencias afines, sobre todo cuando éstas tenian orientacién histo-
rica e investigaban y exponian determinados campos de la vida his-
torica de la Iglesia. De lado catoélico, la historia de los dogmas es
la que menos ha logrado desprenderse de la dogmética. A los en-
sayos imperfectos del siglo xix de H. Klee, J. Schwane y J. Bach
han seguido muchos estudios especiales, valiosos en parte, y la
historia de los dogmas de la Iglesia antigua por L.J. Tixeront (1905/
1912), pero no una exposicién de conjunto que pueda parangonarse
con las historias protestantes del dogma de A. v. Harnack, R. Seeberg
y F. Loof; el Handbuch der Dogmengeschichte, de M. SCHMAUS,
J.R. GEISELMANN y A. GRILLMEIER, trata solamente de la historia
de los dogmas particulares.

Ya Leén Allatios (T 1669), Joseph Assemani (T 1768) y su sobri-
no del mismo nombre, y, en el siglo X1x, los cardenales Angelo Mai
( 1854) y J.B. Pitra (1 1889), fueron beneméritos de los estudios
de la literatura y liturgia griega ortodoxa; pero s6lo cuando Karl
Krumbacher (t 1909) independizé la bizantinistica, pudo escribir,
por inspiracion suya, Albert Ehrhard la primera historia de la li-
teratura teoldgica en el imperio bizantino (1897), que sélo ha sido
superada por la obra de H.G. BEcK, Kirche und theologische
Literatur im Byzantinischen Reich (1959). En el pontificado de
Leo6n xin1, interesado por cuestiones de la Iglesia oriental, surgieron
las primeras revistas que se ocuparon también en la historia de las
otras iglesias orientales. Tales son «Revue de l'orient chrétien»
(1896), «Echos d’orient» (1897) y «Oriens christianus» (1901), fun-
dado por ANTON BAUMSTARK (f 1948), cuya Geschichte der syrischen
Literatur (1922), juntamente con la Geschichte der christlichen ara-

117. PEETERS, L’auvre des Bollandistes 71-208; R. AIGraIN, L’Hagiographie. Ses
sources, ses méthodes, son histoire (Paris 1953).
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bischen Literatur (5 t., 1944/53), de GEORG GRAF, se sitGa entre las
obras maestras de la orientalistica cristiana. El Pontificio instituto
oriental, fundado en 1917, publica desde 1935 la revista «Orientalia
christiana periodica», y desde 1951 aparecen en Wurzburgo los
«Ostkirchlichen Studien».

En el campo litdrgico, las publicaciones de fuentes por E. Mar-
tene, Eusebio Renaudot («Collectio liturgiarum orientaliumy», 1716)
y L.A. Muratori («Liturgia romana vetus», 1748) crearon la base
para superar la interpretacion simbolica. El reformismo litdrgico
de la ilustracién no era favorable a la historia de la liturgia, y
mucho menos la fosilizacién de la liturgia en las ribricas que se
opera en el siglo x1x. S6lo por los estudios de avanzadilla de L. Du-
chesne, P. Batiffol, S. Baeumer, E. Bishop, A. Franz, J. Braun,
C. Mohlberg y J. Jungmann se ha impuesto la visién histérica de
la liturgia, mientras simultdneamente se ensanchaba la base de fuen-
tes, por obra de la Bradshaw Society (1890), los «Analecta him-
nica», de M. Dreves y C. Blume (1886), a los que siguieron pos-
teriormente las ediciones de los Ordines Romani y del Pontificale
Romarnum, por M. ANDRIEU (t 1956), y la reproducciéon de los
manuscritos liturgicos de Francia, por V.M. Leroquais (1 1946), y
de los textos de la Liturgia Hispana, por FEROTIN (1912), VIVES
y FABREGA (1946 ss).

El «Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft» (desde 1950 «Archiv
fir Liturgiewissenschaft»), fundado en 1921 por Odo Casel, ha
ido dando en sus boletines anuales una sintesis casi completa de
todo lo publicado sobre historia de la liturgia. También en otras
revistas litirgicas, como las «Ephemerides liturgicae» (desde 1887),
se ha impuesto la visi6n histérica. Esta ha influido de manera con-
siderable sobre el movimiento littrgico, que ha tenido a su vez
como consecuencia que la ciencia de la liturgia se haya convertido
en disciplina teologica independiente.

Otro giro llevo la evolucion en la historia eclesidstica del dere-
cho. Podia basarse en los grandes trabajos de Thomassin y Bene-
dicto x1v; en el siglo xix fue impulsada por la escuela histérica
del derecho y alcanzé su punto culminante con los canonistas pro-
testantes Paul Hinschius (f 1889) y su discipulo Ulrich Stutz ( 1938).
En 1908, Stutz fund6 el 6rgano principal de la historia del derecho
eclesiéstico, la seccién candnica de la «Zeitschrift der Savigny-Stiftung
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fiir Rechtsgeschichte». Para la historia de las fuentes y la lite-
ratura candnica, Johann Friedrich v. Schulte (1 1914) compuso
una obra de consulta que, a pesar de sus defectos, es atin hoy im-
prescindible (3 t., 1875/80). Esa historia fue al mismo tiempo cul-
tivada por Friedrich Maassen (f 1900), posteriormente por Paul
Fournier (f 1935) y novisimamente por Stephan Kultner, que fundo
en 1955 en Washington un Instituto de historia del derecho canéni-
co en la edad media. Entre las exposiciones sistematicas del derecho
canodnico, se ha destacado, junto al clasico Kirchenrecht de HIN-
SCHIUS (6 t., 1896/97, reimpr. Graz 1959), el Lehrbuch del canonista
de Tubinga J.B. SAGMULLER (¥ 1942), por la cuidadosa atencion
prestada a la historia del derecho (*1914; la 4.* ed., empezada des-
pués de la implantacién del CIC, qued6 incompleta). Los textos
de AM. Koniger (1926), 1. Zeiger (1940/47) y B. Kurtscheid
(1914/43) estaban destinados a la enseflanza escolar; las mejores
exposiciones de conjunto de la historia del derecho eclesidstico en
lengua alemana han procedido del discipulo de Stutz, H.E. Feine
(*1954), y W.M. Pischl (1, Viena 1960, 11 y 111 Viena 1955/59).

La historia de las misiones sélo logré independizarse cuando
se cred la misionologia como ciencia de las misiones. En la Alema-
nia protestante, el precursor fue Gustav Warneck (1 1910). El pri-
mer titular de una cétedra de misionologia catdlica (1914) fue el
historiador de la Iglesia Joseph Schmidlin (+ 1944), quien, en la
«Zeitschrift fiir Missionswissenschaft» por él fundada (1911) y en
la serie de «Missionswissenschaftliche Abhandlungen und Texte»,
cultivd desde el principio la historia de las misiones. Su Katholische
Missionsgeschichte (1925) fue el primer libro de texto aprovecha-
ble en la materia. A la fundacion de otras catedras mds, y de una
Facultad misionoldgica en la Universidad gregoriana por Pio X1
(1932), siguieron otros libros de texto (P. LESOURD, 1937, F.J. MoN-
TALBAN, 21952, TH. OHM, Wichtige Daten der Missionsgeschichte,
21961, A. MULDFRS, Missionsgeschichte, 1960) y exposiciones ma-
yores (Histoire universelle des Missions catholiques, ed. por S. De-
lacroix, 4 t., sin afio; K.S. LATOURETTE, A History of the Expansion
of Christianity, 7 t., 1937/47). En la «Bibliotheca Missionum» (22 t.
hasta ahora, desde 1916), fundada por R. Streit, la historia de las
misiones recibié un instrumento bibliografico casi completo, que
desde 1935 se completa por la «Bibliographia missionaria», de

89



J. Rommerskirchen y otros. Numerosas revistas, como la «Revue
d’histoire des missions» (1924) y la «Neue Zeitschrift fiir Mis-
sionswissenschafty (1946), y publicaciones en serie, como los «Stu-
dia missionalia» (1943), editados por la Gregoriana, se consagran a
la investigacién, que afronta constantemente nuevos problemas so-
bre todo de la metodologia misional (prictica bautismal, cuestiones
de lenguas, adaptacién, clero indigena).

La importancia que puede tener, para el desenvolvimiento de una
ciencia especial historicoeclesidstica, el hecho de que una nueva dis-
ciplina entre en el plan de estudios teoldgicos, la demuestra la historia
de la ascética y la mistica que se ha construido en los ultimos dece-
nios. La teologia asceticomistica fue elevada a asignatura por la
constitucién Deus scientiarum (1931), pero le habija precedido la erec-
cién de la catedra correspondiente en la Gregoriana desde 1919. En-
tre tanto aparecié la monumental Histoire littéraire du sentiment re-
ligieux en France (12 t., 1916/36), de H. BREMOND, y la exposicion de
P. POURRAT, La spiritualité chrétienne (4 t., 1918/28), y surgieron
revistas de orientacién historica, como la «Revue d’ascetique et de
mystique» (1920) y la «Zeitschrift fiir Aszese und Mytik» (1926,
desde 1947 con el titulo «Geist und Leben»); como éstas desde un
principio, asi también otras revistas, en parte méis antiguas (como
«Etudes Carmélitaines»), fomentaron en medida creciente la his-
toria. Con el Dictionnaire de Spiritualité (desde 1937) se dispone
de una excelente obra de consulta. Las grandes 6rdenes religiosas
elaboran la peculiaridad de su ascética y mistica con la edici6n de
sus cldsicos (por ej., Ignacio y Teresa de Jesis), en numerosos
estudios especiales y también en exposiciones de conjunto, por ej.,
La spiritualité de la Compagnie de Jésus (1953, trad. esp. San-
tander 1955), por J. pE GUIBERT. Para llevar a cabo la tarea, mucho
més amplia, de una historia de la piedad catélica, se necesitan adn
muchos trabajos previos; en este contexto puede entrar el culti-
vo de la etnologia religiosa por L.A. Veit (f 1939), G. Schreiber
y otros.

Aun cuando las ramas especiales de historia de la Iglesia que
hemos citado se hayan convertido en asignaturas y en disciplinas
independientes por la extensién del trabajo de investigacion llevado
a cabo, y perteneciendo a la vez a disciplinas teoldgicas vecinas
y a otras ramas cientificas (como la historia del arte cristiano y de
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la musica eclesiastica que aqui no hemos mentado), sin embargo,
particularmente, el dogma, el derecho, la liturgia y la evangeli-
zacion o las misiones siguen constituyendo el campo de estudio de
la historia universal de la Iglesia, y ésta no puede renunciar a su
estudio y exposicion, si quiere permanecer fiel a su objeto. La his-
toria de la Iglesia es la madre; las otras disciplinas son las hijas;
en el sistema de las ciencias teologicas, forman juntas la rama de
la teologia histdrica.

3. Como en todas las ramas de la ciencia, el progreso en la
historia de la Iglesia se lleva a cabo sobre todo por los estudios
especiales. Estos se han dilatado de tal forma, que no hay ningin
sabio capaz de dominar todo el panorama de la historia de la
Iglesia. De ahi que exposiciones generales, como la de Fliche-Martin
y la del presente manual, hayan tenido que ser elaboradas por varios
autores. Si se habla de una «reaccién» contra esta evolucién, no
es en el sentido de que se pueda o deba renunciar a la investigacion
especial. La «reaccidn» no se dirige contra ella, sino que aspira a
sobrepasarla. Quiere ir m4s alld del positivismo practico, que im-
peraba a fines y comienzos de siglo, y ofrecer algo més que una
exacta exposicién y engarce de los hechos. Sigue la tendencia
al pragmatismo, en cuanto son aprovechables eclesioldgicamente
(J. Congar, H. Lubac, J. Daniélou, K. y H. Rahner) o ecuménicamen-
te (J. Lortz) los procesos de la historia de la Iglesia. Y sigue la ten-
dencia a la teologia de la historia al insertar la historia de la Iglesia
en el contexto de la historia sagrada, con lo que retrocede a la
mentalidad que domind hasta el siglo xv1 y ha cedido desde entonces
al estudio de las fuentes y a la exposicion del curso histdrico. La
«reaccion», finalmente, controvierte los problemas del historismo
que plantearon Troeltsch y F. Meinecke y la historicidad de la Igle-
sia como tal. S6lo el porvenir dird hasta qué punto estos nuevos
modos de ver estdn llamados a dilatar y ahondar el conocimiento
de la historia de la Iglesia.
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BIBLIOGRAFIA GENERAL PARA EL TOMO 1Y II

Aqui se citan las fuentes, exposiciones, revistas y demas auxilios que
tienen sefialada importancia para la historia de la Iglesia antigua y se alegan
luego frecuentemente. En la eleccion de las siglas hemos seguido el sisterna
del Lexikon fiir Theologie und Kirche 1 (Friburgo 21957) 16-48.

I. FUENTES LITERARIAS

1. Entre las fuentes literarias, ocupan el primer lugar los antiguos escri-
tores cristianos. Se hallan en su méaxima parte en colecciones cuyo origen
se ha expuesto en la introduccién sobre la historia de la historiografia
eclesiastica. Para muchos de estos escritores no han sido afn sustituidas
las ediciones de las dos series de la Patrologia de J.P. MIGNE:

PG = ].P. MIGNE, Patrologiae cursus completus. Series graeca, 161 t. (Paris

1857/66).

PL = J.P. MIGNE, Series latina, 221 t., de ellos, los ultimos indices (ibid.

1844/64, diversas reimpr. 1878/90).

Los indices de la Series graeca fueron compuestos por F. CAVALLERA
(Paris 1912) y Ta. Hoprner (2 t., ibid. 1928/45). Un supplementum de la
Series latina, en varios tomos, ha sido empezado por A. Hamman (Paris
1958ss).

Las Academias de ciencias, de Berlin y Viena, han emprendido la edi-
cion critica de los padres griegos y latinos, respectivamente:

CSEL = Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum (Viena 1869ss).
GCS = «Die griechischen christlichen Schritftsteller der ersten Jahrhunderte»

(Leipzig 1897ss). Empresa paralela son los:

TU = Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Lite-
ratur, en varias series (Leipzig - Berlin 1882ss).

La abadia benedictina de St. Peter, en Steenbriigge (Bélgica), proyecta la
reedicion de todos los padres latinos, griegos y orientales en el
CChr = Corpus Christianorum seu nova Patrum collectio, cuya serie latina
se ha iniciado ya (Turnhout - Parfs 1953ss).
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Una auxiliar de eminente importancia lo representa la «clavey preparada
por E. DEKKERS y AEM. GAAR:

CIP = Clavis Patrum latinorum (Steenbriigge 21961), que ofrece un pano-
rama critico de todas las ediciones de padres latinos ahora existentes.
Algunos escritores eclesiasticos latinos de época tardia estan editados en

MGAuctant = Monumenta Germaniae Historica, Auctores antiquissimi
(Hannover-Berlin 1826ss).

Algunos tomos del

CSHB = Corpus scriptorum historiae Byzantinae (Bonn 1828ss)

han de tenerse en cuenta para el periodo bizantino de la historia de la Iglesia.
Textos de padres griegos y latinos (con traduccioén francesa) se hallan en

la coleccién dirigida por C. Mondésert:

SourcesChr = Sources chrétiennes (Paris 1941ss) (hasta ahora, 97 t.).
Un importante auxiliar para el manejo de los escritos de padres griegos

y latinos lo ofrecen M. VATASSO, Initia patrum (latinorum), 2 t. (Roma

1906/08), y CHR. BAUR, Initia patrum graecorum, 2 t. (ibid. 1955), que pre-

sentan todos los escritos impresos de los padres por sus palabras iniciales.
Los escritores cristianos de lenguas orientales se hallan en las siguientes

colecciones:

PS = «Patrologia Syriaca», ed. por R. GRAFIN, 3 t. (Paris 1894-1926).

POr = «Patrologia Orientalis», ed. por R. GRAFIN y F. Nav (ibid. 1903ss).

CSCO = «Corpus scriptorum christianorum orientalium» (Paris 1903ss),
comenzada por J.B. CHABOT y otros, ed. ahora por R. DRAGUET, Lovaina.
Ediciones cientificamente aprovechables, las contienen las siguientes co-

lecciones menores, destinadas a ejercicios de seminario:

CSLPar = «Corpus scriptorum latinorum Paravianum» (Turin).

FlorPatr = «Florilegium patristicum», ed. por J. ZELLINGER y B. GEYER
(Bonn 1904ss).

KIT = «Kleine Texte», ed. por H. LIETZMANN (Berlin 1902ss).

SQS = «Sammlung ausgewihlter kirchen- und dogmengeschichtlicher Quel-
lenschriften», ed. por G. KrUGer (Tubinga 1891ss).

SCpr = «Scriptores christiani primaevi» (La Haya 1946ss).

StrP = «Stromata patristica et medievalia», ed. por CHR. MOHRMANN y J.
QUuASTEN (Utrecht 1950ss).

Para estudiantes son recomendables los Enchiridion, que contienen una
seleccion de textos patristicos:

K = C. KircH - L. UEDING, Enchiridion fontium historiae ecclesiasticae
antiquae (Friburgo #1960).
R = M.]J. RovuiT DE JOURNEL, Enchiridion patristicum (Friburgo 21959).

RD = M.J. ROUET DE JOURNEL - J. DUTILLEUL, Enchiridion asceticum (Fri-
burgo 51958).
Ademss, las selecciones de C. SILVA-TAROUCA, Fontes historiae eccle-

siasticae medii aevi, 1. saec. v-IX (Roma 1930), y

HM. GWATKIN, Selections from Early Christian Writers Illustrative of
Church History to the Time of Constantine (Londres 1937).
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De entre las traducciones de padres de la Iglesia, hay que citar aqui tres
colecciones ejemplares:

BKV? = «Bibliothek der Kirchenviiter», ed. por O. BARDENHEWER y otros:
1.8 serie, 63 t.; 2. serie, 20 t. (Kempten-Munich 1911/39).

SourcesChr = «Sources chrétiennes», la traduccién francesa ya citada (Paris
1941ss).

ACW = «Ancient Christian Writers», ed. por J. QUASTEN (Westminster/
Maryland-Londres 1946ss).

Entre los antiguos escritores eclesiasticos, hay que destacar especialmente
los historiadores de la Iglesia:
Eusebio HE = EuseBlo, Historia de la Iglesia (hasta 324), ed. por E.
ScuwarTZ: GCS 9, 1-3 (Berlin 1903/09).

Filostorgio HE = FILOSTORGIO, Historia de la Iglesia (hasta 425), ed.
por J. Bipez: GCS 21 (Berlin 1913).

Sécrates HE = SGCRATES, Historia de la Iglesia (305-439), ed. por R. HUSSEY,
3 t. (Oxford 1853).

Sozém. HE = Soz6MENO, Historia de la Iglesia (324-425), ed. por J. BiDEZ
y G.C. Hansen: GCS 50 (Berlin 1960).

Teodoreto HE = TEODORETO, Historia de la Iglesia, ed. por L. PARMENTIER,
2 ed., por F. SCHEIDWEILER: GCS 44 (19) (Berlin 1954).

Gelasio HE = GELASIO, Historia de la Iglesia, ed por G. LOESCHKE y M
HEINEMANN: GCS 28 (Berlin 1918).

Zacarias el Retorico, Historia de la Iglesia (ca. 450-540), conservada en ver-
si6n siriaca, ed. por E'W. Brooks: CSCO 83-84 (Paris 1919/21).

Evagrio HE = Evacrio EL EscoLAistico, Historia de la Iglesia (431-594),
ed. por J. BipEz y L. PARMENTIER (Londres 1898).

Rufino HE = RUFINO DE AQUILEA, Traduccién de la «Historia de la Iglesia»
de Eusebio, que é1 completd con dos libros propios; ed. por TH. MOMMSEN:
GCS 9 (cf. supra, en Euseb. HE).

Sulp. Sev. Chron. = SuLPICIO SEVERO, Crdnica (hasta 400), ed. por C.
HaiMm: CSEL 1 (Viena 1866).

Paulo Oros., Hist. adv. pag. = PauLo ORosio, Historia adversus paga-
nos, esbozo de historia universal hasta 474 d. de Cr., ed. por C. ZANGE-
MEISTER: CSEL S5 (Viena 1882).

Las crénicas de Tiro Préspero de Aquitania, Casiodoro e Isidoro de

Sevilla fueron editadas por TH. MomMsSEN: MGAuctant 9 y 11 (Ber-
1in 189%4).

2. Una fuente de la m4s alta importancia para los primeros siglos de
1a historia eclesi4stica, son las actas de los mértires y vidas de los primeros
santos cristianos. El material estd catalogado en tres obras publicadas por
los bolandistas:

BHL = «Bibliotheca hagiographica latina», 2 t. (Bruselas 1898-1901, reimpr.

ibid. 1949); un tomo supl. apareci6é ibid. ?1911.

BHG = «Bibliotheca hagiographica graeca», 3 t. (Bruselas 31957).
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BHO = «Bibliotheca hagiographica orientalis» (Bruselas 1910).

La gran obra de los
ActaSS = Acta Sanctorum,
que empezé BoLrANDUS (Bolland) en 1643, tiene por fin la edicién y co-
mentario de estas fuentes. Los tomos, que empiezan por enero, se orientan
por las fiestas de santos del calendario romano. Con el tomo 65 (Bruselas
1925), altimamente publicado, se ha alcanzado el 9 y 10 de noviembre.

Dos importantes tomos complementarios son:

MartHieron = Martyrologium Hieronymianum, ed. por H. QUENTIN ¥y

H. DeLEHAYE (Bruselas 1931), y el
MartRom = Martyrologium Romanum, trabajado por H. DELEHAYE (Bru-

selas 1940).

Una seleccion de actas de los mértires, la cuidé6 ya TH. RUINART, Acta
martyrum sincera, Paris 1689, Ratisbona 51859. La seleccion de R. KNOPF-
G KRUGER, Ausgewdhite Mdrtyrerakten (Tubinga 31929), se destina a es-
tudiantes. En Espafia, RuUiz Bueno ha preparado una edicién bilingiie
(Madrid 1951).

Para la hagiografia bizantina, es ademéas fundamental: A. EHRHARD - J.M,
Hoeck, Uberlieferung und Bestand der hagiographischen und homiletischen
Literatur der griechischen Kirche, hasta ahora 111 (Leipzig 1937/52) (TU
50-52).

La principal revista para todo el campo de la hagiografia:

AnBoll = «Analecta Bollandiana» (Bruselas 1882ss), con bibliografia.

3. Las fuentes, tan importantes para el conocimiento de la vida interna
de Ia Iglesia, de liturgias, formulas simbélicas o credos, actas conciliares y
decretos pontificios, han sido objeto de estudios especiales.

a) Liturgias: Como colecciones de textos littrgicos originales hay que
citar: J.A. ASSEMANI, Codex liturgicus ecclesiae universalis, 13 t. (Roma
1749/66, reimpr. Paris 1922ss).

H.A. DANIEL, Codex liturgicus ecclesiae universalis, 4 t. (Leipzig 1847/53);
N. NiLLes, Kalendarium manuale utriusque ecclesiae orientalis et occiden-
talis, 2 t. (Innsbruck 21896/97).

Textos de la Iglesia oriental s6lo: J. GoAR, Euchologion sive Rituale
Graecorum (Paris 1647, Venecia 1730, altima reimpr. Graz 1959); E. RE-
NAUDOT, Liturgiarum orientalium collectio, 2 t. (Paris 1716, Francfort 21847);
H. DENZINGER, Ritus Orientalium, 2 t. (Wurzburgo 1863/64); F.E. BRIGHTMAN,
Liturgies Eastern and Western, 1: Eastern Liturgies (Oxford 1896). Ofrece
nuevo material: H. LECLERCQ, Monumenta ecclesiae liturgica (Paris 1:
1902/13; v: 1904)

Los antiguos himnos cristianos han sido de nuevo publicados por W.
BuLst, Hymni latini antiquissimi (Heidelberg 1956).

Textos litfirgicos escogidos, los han publicado las nuevas colecciones
«Opuscula et textusy, serie litrgica (Munster 1933);

1.Q = Liturgiegeschichtliche Quellen (Munster 1918ss).
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Las nuevas ediciones criticas, particularmente de textos litargicos latinos,
se citan en lugar correspondiente de la exposicién; para ellos hay que acudir
a los manuales de liturgia, sobre todo: L. EiSENHOFER, Handbuch der ka-
tholischen Liturgik, 2 t. (Friburgo 1932/33); M. RIGHETTI, Manuale di storia
liturgica, 1-1v (Milan 21950/55), trad. esp., esp., 2 t. (Madrid 1955); A.G. Mar-
TIMORT (ed.), L'Eglise en priére, Introduction & la liturgie (Paris 1961), tra-
duccién cast. La Iglesia en oracion (Barcelona 21966).

Exposiciones fundamentales de la antigua liturgia cristiana, son: L. Dvu-
CHESNE, Origines du culte chrétien (Paris 51920); J.M. HANSSENS, Institu-
tiones liturgicae de rebus orientalibus, 3 t. (Roma 1930/32); A. BAUMSTARK,
Liturgie comparée (Chevetogne 31953); Monumenta Hispaniae Sacra, Serie
litargica (Barcelona 1946ss); cf. CaproL, DACL, 12, 390-391.

b) Las férmulas de los simbolos de la antigua Iglesia estin recogidas
por: A. HanN, Bibliothek der Symbole und Glaubensregeln (Breslau %1897,
reimpr. en prep.). Ofrecen una seleccion: H. LIETZMANN, Ausgewdhlte Symbole
der alten Kirchen = KIT 17/18 (Berlin 31931). Otras colecciones: H. DEN-
ZINGER (= D), Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de
rebus fidei et morum (Barcelona 311960); F. CAVALLERA, Thesaurus doctrinae
catholicae ex documentis magisterii ecclesiastici (Paris 21937). Para la
época bizantina primera: J.N. KARMIRIS, T Soypatieg xal oupBodd pvn-
peia i "OpBod6Eou xabBohuxic "Exdmolag, 2 t. (Atenas 1952/53, 21960). Es-
tudios en: H. LIETZMANN, Symbolstudien: ZNW 21 (1922), 22 (1923), 24
(1925), 26 (1927); ahora en: H. LierzmanN, «Kleine Schriften» 1 (Berlin
1926) 189-281; F. KATTENBUSCH, Das apostolische Symbol, 2 t. (Leipzig
1894-1900, reimpr. en prep.); F.J. Bapcock, The History of the Creeds (Lon-
dres 21938); J. DE GHELLINCK, Patristique et Moyen Age, 1: Les recherches
depuis cing siécles sur les origines du symbole des Apétres (Bruselas 21949);
IN.D. KeLty, Early Christian Creeds (Londres 21960).

¢) Las actas de los primeros concilios se hallan en las grandes colec-
ciones de J. HARDOUIN, «Acta conciliorum et epistolae decretales ac consti-
tutiones summorum pontificum», 12 t. (Paris 1714s);

Mansi = J.D. Manslt, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio
(Florencia-Venecia 1759/98, reimpr. y continuacién Lyon-Paris 1899-1927,
reimpr. Graz 1960/61).

Las actas del Ephesinum y Chalcedonense en:

ACO = E. SCHWARTZ, Acta conciliorum oecumenicorum (Berlin 1914ss).
Ediciones menores de textos: F. LAUCHERT, Die Kanones der wichtigsten

altkirchlichen Konzilien (Friburgo 1896, reimpr. Francfort del Meno 1961);

E.J. JONKERS, Acta et symbola conciliorum quae saeculo quarto habita sunt

(Leiden 1954). Para los concilios espaifioles: J. SAENZ DE AGUIRRE, Collectio

maxima conciliorum Hispaniae et novi orbis, 7 t. (Roma 1753).

Para la historia de los concilios antiguos, es fundamental:

Hefele = C.J. v. HEFELE, Conciliengeschichte 11 (Friburgo 21873/77),

y la versién francesa que la completa, de H. LECLERCQ, Histoire des conciles

d’aprés les documents originaux 1.1 (Paris 1907/10).
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Para Calcedonia: Das Konzil von Chalkedon, ed. por A. GRILIMEIER -
H. BACHT, 3 t. (Wurzburgo 1951/54).

d) Los maés importantes decretos pontificios antiguos estan ed. por:
P. COUSTANT, Pontificum Romanorum a s. Clemente usque ad s. Leonem
epistulae genuinae (Paris 1721, Gotinga 21796), y A. THIEL, Epistulae Roma-
norum pontificum genuinae a s. Hilario usque ad Pelagium II, t. 1 (Brauns-
berg 1867).

Una coleccion de las més antiguas vidas de los papas, es la que con-
tiene el
LP = Liber Pontificalis, ed. por L. DUCHESNE, 2 t. (Paris 21907/15), nueva

ed. por C. VoGEL, 3 t. (ibid. 1955/57).

La historia de los papas de la antigliedad cristiana ha sido contada por
E. CASPAR, Geschichte des Papsttums von den Anfingen bis zur Héhe der
Weltherrschaft, 2 t. (Tubinga 1930/33); J. HALLER, Das Papsttum. Idee und
Wirklichkeit, 1: Die Grundlagen (Urach-Stuttgart 21950); F.X. SEPPELT,
Geschichte der Pipste, 1: Der Aufstieg des Papsttums (Munich 21954).

4 Un material de fuentes cuya importancia crece constantemente, son
los papiros cristianos de los primeros siglos, que se publican corrientemente
en las colecciones de papiros y en las revistas de la especialidad. Aqui hay
que citar:

BGU = «Berliner griechische Urkunden» (Berlin 1895ss).

OxP = «The Oxyrrhynchos Papyri» (Londres 1898ss).

PSI = «Papiri greci e latini della Societh Italiana» (Florencia 1912ss).
Select Papyri, 3 t., de la Loeb Classical Library, ed. por A.S. Hunt - C.C.
EpGar - D.L. Pace (Londres 1932/41).

Sélo textos cristianos en: C. WESSELY, Les plus anciens monuments du
christianisme écrits sur papyrus: POr 4, 2; 18, 3 (Paris 1907/24); G. GHEDINI,
Lettere christiane dai papiri del III° e IV° seccolo (Milan 1923). Mé4s cartas
en: «Aegyptus» 34 (1954) 266-282. Textos litrgicos en: C. DEL GRANDE,
Liturgiae, preces, hymni Christianorum e papyris collecti (Nipoles 21934);
«Aegyptus» 36 (1956) 247-253, 37 (1957) 23-31.

Revistas y auxiliares de la papirologia: «Archiv fiir Papyrusforschungs,
ed. por U. WiLckeN (Leipzig 1901ss). «Aegyptus, Rivista Italiana di Egitto-
logia e papirologia» (Milan 1920ss), con importante bibliografia y consi-
deraci6én especial de los textos cristianos.

W. SCHUBART, Einfiihrung in die Papyruskunde (Berlin 1918); K. PREI-
SENDANZ, Papyrusfunde und Papyrusforschung (Leipzig 1933); A. CALDERINI,
Manuale di papirologia antica greca e romana (Milan 1938, p. 176-192, biblio-
grafia; trad. cast. Barcelona 1962); F. PREISIGKE - E. KIESSLING, Worterbuch
der griechischen Papyrusurkunden (Berlin 1925ss): E. MAYSER, Gram-
matik der griechischen Papyri aus der Ptolemdierzeit (Berlin 1923/38);
W. SCHUBART, Papyri Graecae Berolinenses (Bonn 1911) (= Tabulae in usum
scholarum, ed. J. LIETZMANN, n. 2).
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5. Auxiliares filologicos: Para trabajar sobre las fuentes escritas de la
historia antigua de la Iglesia, son indispensables diversas disciplinas de la
ciencia de la antigiiedad, particularmente la filologia clasica. Dan una intro-
duccion: A. GeRCKE - E. NORDEN, Einleitung in die hlassische Aliertums-
wissenschaft, 3 t. (Leipzig 31921ss).

Ma4s amplios son los tomos especiales del
HAW = Handbuch der Altertumswissenschaft, en sus novisimas reelabo-

raciones, ahora ed. por H. BENGTSON (Munich 1955ss).

Juntamente, hay que alegar siempre la gran obra de consulta:

Pauly - Wissowa = Paulys Realencyclopidie der klassischen Altertumswis-
senschaft, en la reelaboracion de G. Wissowa - W. KrorL - K. MiT-
TELHAUS (Stuttgart 1893ss).

K. ZIEGLER - W SONTHEIMER, Der kleine Pauly, Lexikon der Antike, Stuttgart
1964ss (en curso de publicacion; constara de 5 tomos); M. Cary y otros
autores, The Oxford Classical Dictionary, 1949.

Los diccionarios més importantes son:

DuCange = CH. bU CANGE, Glossarium ad scriptores mediae et infimae lati-
nitatis, 3 t. (Paris 1678), reimpr. y completado con frecuencia, tiltima-
mente por L. FAVRE, 10 t. (Niort 1883/87).

ThLL = Thesaurus linguae latinae (Leipzig 1900ss).

K.E. GEORGES, Ausfiihrliches lateinisch-deutsches Handwérterbuch, 2 t. (Han-
nover 1°1959).

Afiadanse los diccionarios especiales de latin tardio o cristiano: A. SOUTER,
A Glossary of Later Latin to A. D. 600 (Oxford 1949); A. BLaiSE, Diction-
naire latin-frangais des auteurs chrétiens (Estrasburgo 1954). Imprescindible
también: CHR. MOHRMANN, Etudes sur le latin des chrétiens 1 (Roma 21961), 1t
(ibid. 1961).

H. StePHANUS, Thesaurus graecae linguae, 8 t. (Paris 1831/55); H.G. Lib-
DELL - R. ScotT, Greek-English Lexicon, ed. por H. St. JONES y R. MCKENZIE
(Oxford 1940). Diccionarios especiales: W. BAUER, Griechisch-Deutsches
Worterbuch zu den Schriften des Neuen Testamentes und der iibrigen ur-
christlichen Literatur (Berlin 51957ss).

ThW = Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, ed. por G. Kit-
TEL - G. FrIepricH (Stuttgart 1933ss); G.W.H. LAMPE, A Greek Patristic
Lexicon (Oxford 1961ss); E.A. SOPHOCLES, Greek Lexicon of the Roman
and Byzantine Periods (146-1100) (Nueva York 31888); StT.B PSALTES,
Grammatik der byzantinischen Chroniken (Gotinga 1913); F. Brass -
H. DEBRUNNER, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch (Gotinga
111961).

Para el trabajo paleografico: V. GARDTHAUSEN, Griechische Paldographie,
2 t. (Leipzig 21911/13); B.A. vaN GRONINGEN, Short Manual of Greek Paleo-
graphy (Leiden 1940); R. DEVREESSE, Introduction a l'étude des manuscrits
grecs (Paris 1954); H. HUNGER, Studien zur griechischen Paliographie (Viena
1954); F. STEFFENS, Lateinische Paldographie (Tréveris 21907/09); B. BRET-
HoLZ, Lateinische Paliographie (Leipzig-Berlin *1926); G. BATTELLI, Lezioni
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di paleografia (Ciudad del Vaticano 31949); B. BiSSCHOFF, Paldographie
(Berlin 21957). Ademas, las tablas para ejercicios editadas por H. LIETZMANN,
Specimina codicum graecorum Vaticanorum (Berlin 21929) y Specimina co-
dicum latinorum Vaticanorum (ibid. 21927), y la revista «Scriptorium» (Am-
beres 1946ss).

6. Las fuentes hasta aqui citadas estan sistemiticamente tratadas en los
textos y manuales de literatura cristiana y patrologia:

Harnack Lit = A. v. HARNACK, Geschichte der altchristlichen Literatur,
3 t (Leipzig 1893-1904), reimpr. de la 4.> ed., con complementos por
K. ArLanp (ibid. 1958).

Bardenhewer = O. BARDENHEWER, Geschichte der altkirchlichen Literatur,
5 t. (Friburgo 1-mr 21913/23; v 1924; v 1932; reimpr. en preparacion).
M. Moricca, Storia della letteratura latina cristiana, 3 t. (Turin 1924/34);

A. PUECH, Histoire de la littérature grecque chrétienne, 3 t. (Paris 1928/29);

F. CAYRE, Patrologie et histoire de la théologie, 1: Précis de patrologie (Paris

31938); P. DE LABRIOLLE, Histoire de la littérature latine chrétienne (Pa-

ris 31947).

Quasten P = J. QUASTEN, Pafrology, hasta ahora 3 t. (Utrecht 1950/60),
ed. francesa: Initiation aux péres de I'Eglise (Paris 1955/57), ed. esp.:
BAC, 2 t. (Madrid 1961/62) (citaremos siempre esta 1ltima).

Altaner == B. ALTANER, Patrologie (Friburgo 61960); trad. esp. de la 5.2
ed. alemana (respetamos las citas del autor de la 6.* ed. alemana). Cam-
pos parciales de la patristica, son cultivados en las obras siguientes:

Manitius 1 = M. MANITIUS, Geschichte der lateinischen Literatur des Mit-
telalters 1 (Munich 1911, reimpr. Graz 1959).

F.JE. RaBY, A History of Christian Latin Poetry (Oxford 31953).

Beck = H.-G. BEck, Kirche und theologische Literatur im byzantinischen
Reich (Munich 1959, HAW).

P. NAUTIN, Lettres et écrivains chrétiens des Ile et Ille siécles (Paris
1961); A. SiEGMUND, Die Uberlieferung der griechischchristlichen Literatur
in der lateinischen Kirche (Munich 1939).

Las obras de los antiguos escritores cristianos orientales se estudian en:
A. BAUMSTARK, Geschichte der syrischen Literatur (Bonn 1922), completado
por BAUMSTARK y A. RUCKER en el Handbuch der Orientalistik 1m1 (Leiden
1954) 169-204; ). CHABOT, La littérature syriague (Paris 1935); 1. OrTiz
DE URBINA, Patrologia Syriaca (Roma 1958); F.N. FINK, Geschichte der ar-
menischen Literatur: Geschichte der christlichen Literaturen des Orients
(Leipzig 1907); K. KIPARIAN, Geschichte der armenischen Literatur 1 (Ve-
necia 1944); H. THOROSSIAN, Histoire de la littérature arménienne (Paris
1951); J. KARTS, Littérature géorgienne chrétienne (Paris 1934); G. PERADZE,
Die altchristliche Literatur in georgischer Uberlieferung: OrChr 3-8 (Wies-
baden 1930/33); M. TARCHNISVILI - J. ASSFALG, Geschichte der kirchlichen
georgischen Literatur (Roma 1955); O’LEARY, Littérature copte: DACL 9
(1930) 1599-1635; S. MORENZ, Die koptische Literatur: Handbuch der Orien-
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talistik 1 (Leiden 1952) 207-219; W. TiLL, Coptic and its Value: BIRL 40
(1957) 229-258, con bibliografia; G. GRAF, Geschichte der christlichen ara-
bischen Literatur, 5 t. (Roma 1944/53).

El auxiliar bibliografico mas importante para todo el campo de la patris-
tica, es ahora la Bibliographia patristica, ed. por W. SCHNEEMELCHER (Berlin
1956ss). El «Builetin d’ancienne littérature chrétienne latine», afiadido desde
1921 a la «Revue bénédictine» (Maredsous), tiene s6lo en cuenta la antigua
literatura latina cristiana.

II. FUENTES MONUMENTALES

1. En cuanto la primitiva vida cristiana ha hallado eco en los «monu-
mentos» en el sentido mas amplio, es estudiada por la arqueologia cristiana.
Una de sus disciplinas parciales méis importantes es la antigua epigrafia,
cuyo objeto son las inscripciones cristianas latinas y griegas. Estan principal-
mente reunidas en colecciones de orientacién geografica, entre las que des-
cuellan las de la ciudad de Roma, generalmente latinas: J.B. bE Rossi, Ins-
criptiones christianae urbis Romae, 2 t. (Roma 1864/80), completadas por
J. GarTI con un Supplementum al t. 1 (Roma 1915). Han sido continuadas
por: A. SILVAGNI, Inscriptiones christianae urbis Romae nova series, 3 t.
(ibid. 1934/56).

Afadanse las colecciones de paises especiales: E. LE BLANT, Inscriptions
chrétiennes de la Gaule, 3 t. (Paris 1856/92, reimpr. ibid. 1923); A. HUBNER,
Inscriptiones Britanniae christianae (Berlin-Londres 1876); E. EoLi, Die
christlichen Inschriften der Schweiz (Zurich 1895); ST. GSELL, Inscriptions
latines d' Algérie (Paris 1922); A.L. DELATIRE, L’épigraphie funéraire chrétienne
a Carthage (Ttnez 1926); J. VIives, Inscripciones cristianas de la Espafia
romana y visigoda (Barcelona 1942, complemento ibid. 1942); F.X. Krauss,
Die christlichen Inschriften der Rheinlande, 2 t. (Friburgo 1890/94), susti-
tuido ahora por F. Gosk, Katalog der friihchristlichen Inschriften in Trier
(Berlin 1958); G. BEHRENS, Das friihchristliche und merowingische Mainz
(Maguncia 1950); J.B. WARD PERKINS - J.M. REYNOLDS, Inscriptions of Roman
Tripolitania (Roma 1952).

Las més importantes inscripciones antiguas latinas cristianas fueron re-
cogidas y explicadas por: E. DieHL: Inscriptiones latinae christianae veteres,
3 t. (Berlin 1925/31).

Las inscripciones griegas cristianas han sido publicadas por: L. JALABERT -
R. MOUTERDE - C. MONDESERT, Inscriptions grecques (et latines) de la Syrie,
4 t. (Paris 1929/55); W.H. BUuCKLER - W.M. CALDER - W.K.C. GUTHRIE, Mo-
numents and Documents from Eastern Asia and Western Galatia = Monu-
menta Asiae Minoris Antiqua v (Manchester 1933); W.H. BUCKLER - W.M.
CADER, Monuments and Documents from Phrygia and Caria: ibid. vi (1939);
H LiETZMANN - N.A. BEES - G. SomiriU, Die griechich-christlichen Inschrif-
ten des Peloponnes-Isthmos-Korinth (Atenas 1941); J.S, CREAGHAN - A.E. Rav-
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BITSCHECK, Early Christian Epitaphs from Athens (Woodstock 1947). Los
nuevos hallazgos, en el Supplementum epigraphicum graecum (Leiden 1923ss).
Auxiliares para el estudio de la epigrafia cristiana: Ofrecen sintesis
primeras: L. JALABERT - R. MOUTERDER, Inscriptions grecques chrétiennes:
DACL vir 623-694; H. LECLERCQ, Inscriptions latines chrétiennes: ibid. 694-
850. Sobre la génesis de las grandes colecciones de inscripciones, id., ibid.
850-1089. Aifiadanse los manuales: R. CAGNAT, Cours d’épigraphie latine
(Paris 41914); W. LARFELD, Griechische Epigraphik (Munich 31914);
C.M. KaUrMANN, Handbuch der altchristlichen Epigraphik (Friburgo 1917);
P. TestiNi, Epigrafia: Archeologia cristiana (Roma 1959) 327-543. Tablas
para ejercicios, las ofrecen los dos tomos editados por H. LIETZMANN, Tabulae
in usum scholarum, n.° 4: Inscriptiones latinae, ed. E. DiEHL (Bonn 1912);
n.2 7: Inscriptiones graecae, ed. O. KERN (ibid. 1913).
La bibliografia de la epigrafia cristiana antigua se halla en:
RivAC = «Rivista di archeologia cristiana» (Roma 1924ss); Fasti archeologici
(Florencia 1948ss).
ByZ = «Byzantinische Zeitschrift» (Leipzig, luego Munich 1892ss).

2. Novisimamente, la ciencia auxiliar de la numismética ha ofrecido
considerables contribuciones a la inteligencia de la historia antigua de la
Iglesia bajo los emperadores cristianos, La bibliografia antigua se halla
en: H. LecLERCQ, Monnaie: DACL xi1 2260-2350. MAas en: J. BABELON,
Monnaie: DBS v (1957) 1346-1375, y PH. GRIERSON, Coins and Medals, a
Select Bibliography (Londres 1954). Las monedas de la época imperial han
sido recogidas y estudiadas por H. MATTINGLY - E.A. SYDENHAM, The Roman
Imperial Coinage (Londres 1923ss); aparecido ya el tomo 1x con las mo-
nedas de Valentiniano 1 - Teodosio 1; ¢l tomo con las monedas de Cons-
tantino, en preparacion. Entre tanto: J. MAURICE, Numismatique constanti-
nienne, 3 t. (Paris 1906/13). Importante también: A. ALFOLDI, Die Kon-
torniaten (Budapest 1943); M. BEeRNHARD, Handbuch zur Miinzkunde der
rimischen Kaiserzeit, 2 t. (Halle 1926). Sobre su aprovechamiento, cf.
V. ScHuULTZE, Christliche Miinzprigung unter Constantin: ZKG 44 (1925)
321-327; K. KRAFT, Silbermedaillon Constantins d. Gr. mit dem Christusmo-
nogram auf dem Helm: «Jahrbuch fiir Numismatik» 5/6 (1954/55) 151-178;
G. Bruck, Die Verwendung christlicher Symbole auf Miinzen von Cons-
tantin I bis Magnentius: «Numismatische Zeitschrifty 6 (1955) 26-32.

3. Los antiguos sepulcros cristianos son también objeto importante
de la arqueologia cristiana, con su centro de gravedad en Roma: J.B. DE
Rossl, La Roma sotterranea cristiana, 3 t. (Roma 1864/77); P. STYGER,
Altchristliche Grabeskunst (Augsburgo 1927); id., Die romischen Katakomben
(Berlin 1933); id., Rémische Mirtyrergriifte (ibid. 1935); L. HERTLING -
E. KIRSCHBAUM, Die rémischen Katakomben und ihre Martyrer (Viena
21955); J. WILPERT, Die Malereien der Katakomben Roms, 2 t. (Friburgo
1903); F. WiRTH, Rémische Wandmalerei (Berlin 1934); S. BerriNt, Friih-
christliche Malerei (Viena 1942); J. WILPERY, ] sarcofagi cristiani antichi,
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3 t. (Roma 1929/36); F. GERKE, Die christlichen Sarkophage der vorkonstan-
tinischen Zeit (Berlin 1940); G. BoVINI, I sarcofagi paleocristiani (Roma
1949); C. CECCHELLI, Monumenti cristianoeretici di Roma (Roma 1944).

4, Manuales y revistas de arqueologia cristiana y exposiciones sobre el
antiguo arte cristiano: C.M. KAUFMANN, Handbuch der cristlichen Archéologie
(Paderborn 31922); R. KRAUTHEIMER, Corpus basilicarum christianarum Ro-
mae (Roma 1937ss); C. CECCHELLi, Iconografia dei papi (Roma 1938ss);
B. LADNER, Papstbildnisse des Altertums und des Mittelalters 1 (Roma 1941);
P. TesTINI, Archeologia cristiana (Roma 1959); O. WULFF, Altchristliche
und byzantinische Kunst (Berlin 21919, apéndices ibid., 1939); O.M. DALTON,
Eastern Christian Art (Oxford 1925); C.R. MOREY, Early Christian Art
(Princeton 21953); D.T. RICE, The Beginnings of Christian Art (Londres
1957, vers. alemana, Colonia 1961); W.F. VOLBACH - M. HIRMER, Friih-
christliche Kunst (Munich 1958); F. vAN DER MEER - CHR. MOHRMANN,
Bildatlas der friihchristlichen Welt (Giitersloh 1959).

BollAC = «Bollettino di archeologia cristiana» (Roma 1863/94).

NBollAC = «Nuovo Bollettino di archeologia cristiana» (ibid. 1895-1923).

RivAC = «Rivista di archeologia cristiana» (Roma 1924ss) con bibliografia.

RQ = «Rémische Quartalschrift fiir christliche Altertumskunde und fiir
Kirchengeschichte» (Friburgo 1887ss).

CahArch = «Cahiers archéologiques» (Paris 1945ss).

JbAC = «Jahrbuch fiir Antike und Christentum» (Munster 1958ss).

Atti del III Congresso internazionale di archeologia cristiana, Roma 1934;
Atti del IV Congresso. ., ibid., 2 t., 1940/48; Actes du Vme Congrés... (Paris
1957).

Kraus RE = F.X. Kraus, Realencyclopidie der christlichen Altertiimer, 2 t.

(Friburgo 1882/86).

DACL = Dictionaire d’archéologie chrétienne et de liturgie, 15 t. en 30 vols.

(Paris 1907/53) preparado por CABROL, LECLERCQ y MARRON.

III. OBRAS DE HISTORIA DE LA IGLESIA PRIMITIVA

a) Generales:

P. BATIFFOL, Le catholicisme des origines & Léon, 4 t. (Paris %51911/30)
(frecuentemente reimpr.); B.J. Kiop, A History of the Church to A. D. 461
(Oxford 1922); L. DucHESNE, Histoire ancienne de UEglise, 3 t. (Paris
51923/29); id., L'Eglise au VIme si¢cle (ibid. 1925); G. KROGER, Handbuch
der Kirchengeschichte 1 (Tubinga 21923); J. ZEILLER, L’empire romain et
PEglise (Paris 1928); I.P. KirscH, Kirchengeschichte 1 (Friburgo 1930);
C. PouLET, Histoire du christianisme (Paris 1932); A. EHRHARD, Die Kirche
der Mirtyrer (Munich 1932), trad. italiana (Florencia 1947); id., Die katho-
lische Kirche im Wandel der Zeiten und Vilker, 2 t. (Bonn 1935/37);
A. FLICHE - V. MARTIN, Histoire de I'Eglise 1-v (Paris 1935/38); F. HEILER,

102

Die katholische Kirche des Ostens und Westens 1 (Munich 1937); H. LOTHER,
Geschichte des Christentums 1 (Leipzig 1939); J. v. WALTER, Die Geschichte
des Cristentums 1 (Giitersloh 21939); K. MULLER, Kirchengeschichte 1/t (Tu-
binga 31941); PH. HuGHES, A History of the Church 1 (Londres 21948);
E. BUONAIUTI, Geschichte des Christentums 1 (Berna 1948); C. SCHNEIDER,
Geistesgeschichte des antiken Christentums, 2 t. (Munich 1954); PH. CARRING-
TON, The Eearly Church (siglos 1 y 11), 2 t. (Cambridge 1957); H. LIETZMANN,
Geschichte der alten Kirche, 4 t. (Berlin 3-41961); K. BiHLMEYER - H. TUCHLE,
Kirchengeschichte 1 (Paderborn 1%1962), trad. italiana (Brescia 1957);
K D. Scumiot - E. WoLr (ed.), Die Kirche in ihrer Geschichte (Gotinga
1962ss, en entregas).

b) Historia de los dogmas:

A. v. HARNACK, Lehrbuch der Dogmengeschichte, 3 t. (Tubinga 51931,
reimpr, en prep.); id., Dogmengeschichte (Grundriss) (ibid. 1931); R. SEEBERG,
Lehrbuch der Dogmengeschichte 1-11 (Leipzig 21922, reimpr. Darmstadt 1960);
id., Grundriss der Dogmengeschichte (Leipzig 71936); J. TiXERONT, Histoire
des dogmes dans Iantiquité chrétienne, 3 t. (Paris 1 111930, 11 *1931, 111 81928);
F. Loors, Leitfaden zum Studium der Dogmengeschichte (Tubinga 1959);
K. PRiUMM, Der christliche Glaube und die altheidnische Welt, 2 t. (Leipzig
1935); id., Christentum als Neuheitserlebnis (Friburgo 1939).

W. KOEHLER, Dogmengeschichte als Geschichte des christlichen Selbst-
bewusstseins (Leipzig 21951); H. v. CAMPENHAUSEN, Kirchliches Amt und
geistliche Vollmacht in den ersten drei Jahrhunderten (Tubinga 1953);
M. WERNER, Die Entstehung des christlichen Dogmas (Tubinga ?1954), re-
sumen con el mismo titulo (Stuttgart 1959); A.E.-W. TURNER, The Pattern of
Christian Truth (Londres 1954); M. SCHMAUS - J.R. GEISELMANN - A. GRILL-
MEIER, Handbuch der Dogmengeschichte (Friburgo 1951ss; aparecido t. 4/2:
Taufe und Firmung, 4/3: Busse und Letzte Olung); IN.D. KELLY, Early
Christian Doctrines (Londres 1958); J. DANIfLOU, Histoire des doctrines
chrétiennes avant Nicée, 2 t. (Tournai 1958/61); A. GRILLMEIER, Helleni-
sierung-Judaisierung des Christentums als Deutungsprinzipien der Geschichte
des kirchlichen Dogmas: «Scholastik» 33 (1958) 321-355 528-558.

©) Otros temas especiales:

J. STELZENBERGER, Die Beziehungen der friihchristlichen Sittenlehre zur
Ethik der Stoa (Munich 1933); M. VILLER - K. RAHNER, Aszese und Mystik
der Viterzeit (Friburgo 1939); P. POURRAT, La spiritualité chrétienne 1 (Paris
31943); L. BOUYER, La spiritualité du Nouveau Testament et des Péres (Pa-
ris 1960).

A. v. HARNACK, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den
ersten drei Jahrhunderten (Leipzig *1924; reimpr. proyectada); K.S. LATOU-
RETTE, A History of the Expansion of Christianity, 1: The First Five Cen-
turies (Nueva York 1937).

G. SCHNURER, Kirche und Kultur im Mittelalter 1 (Paderborn 31936),
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trad. esp. solo tomo 1 (Madrid 1955); J.H. WASZINK y otros, Het oudste
Christendom cn de antieke cultuur (hasta Ireneo), 2 t. (Haarlem 1951);
C.N. COCHRANE, Christianity and Classical Culture (Nueva York 21944,
reimpr. 1957, trad. cast. México 1949); W. DURANT, César y Cristo, Historia
de la civilizacion romana y del cristianismo primitivo (hasta 325), Parte III
de la Historia de la civilizacién (Buenos Aires 31959); W. JAEGER, Early
Christianity and Greek paideia (Cambridge/Mass. 1961). H. EiBL, Augustin
und die Patristik = Geschichte der Philosophie in Einzeldarstellungen 11
10/11 (Munich 1923); B. GEYER, Die patristische und scholastische Philoso-
phie = F. UEBERWEG, Grundriss. der Geschichte der Philosophie 11 (Berlin
111928; reimpr. en prep.); G. FRAILE, Historia de la Filosofia, tomo 1 (Madrid
1956); J. HIRSCHBERGER, Historia de la filosofia, tomo 1 (Barcelona %1965);
K PROMM, Religionsgeschichtliches Handbuch fiir den Raum der altchrist-
lichen Welt (Friburgo 1943, reimpr. Roma 1954); E. KORNEMMANN, Welt-
geschichte des Mittelmeerraumes, 11: Von Augustus bis zum Sieg der
Araber (Munich 1949); F. Lor, La fin du monde antique (Paris 1951);
E. STEIN, Histoire du Bas-Empire 1 (284-476) (Paris 21959), 11 (475-565) (ibid.
1949); L. BREHIER, Le monde byzantin, 3 t, (Paris 1947/50); G. OSTROGORSKY,
Geschichte des byzantinischen Staates (Munich 21952).

IV. OBRAS DE CONSULTA, REVISTAS Y BIBLIOGRAFfAS

1. Aparte los diccionarios especiales citados, son importantes:

The Catholic Encyclopedia, 15 t. (Nueva York 1907/12, t. compl. 1922).

Catholicisme = Catholicisme, Hier - Aujourd’hui - Demain, ed. por G. JACQUE-
MET (Paris 1948ss).

DBS = Dictionnaire de la Bible, Supplément, ed. por L. PIROT - A. ROBERT
(Paris 1928ss).

DDC = Dictionnaire de droit canonique, ed. por R. Naz (Paris 1935ss).

DHGE = Dictionnaire d'histoire et de géographie ecclésiastique, ed. por
A. BAUDRILLART - A. DE MEYER - E. VAN CAUWENBERGH - R. AUBERT
(Paris 1912ss).
DSAM = Dictionnaire de spirituglité ascétique et mystique, ed. por M. VILLER
M. OLPHE GALLIARD - A. RAYEZ - CH. BAUMGARTNER (Paris 1932ss).
DThC = Dictionnaire de théologie catholique, ed. por A. VACANT - E. Man-
GENOT - E. AMANN (Paris 1930ss).

ECatt = Enciclopedia cattolica, 12 t. (Ciudad del Vaticano 1949/54).

EKL = Evangelische Kirchenlexikon, ed. por H. BRUNOTTE y O. WEBER
(Gotinga 1955s).

LThK? = Lexikon fiir Theologie und Kirche, ed. por J. H6FER y K. RAHNER
(Friburgo 21957ss).

RAC = Redllexikon fiir Antike und Christentum, ed. por TH. KLAUSER
(Stuttgart 1950ss).

RGG = Die Religion in Geschichte und Gegenwart, ed. por K. GALLING
(Tubinga 31957ss).
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Gams = P. GAMS, Series episcoporum ecclesiae catholicae (Ratisbona 1873,

complementos 1879/86, reimpr. Graz 1957).

E. BAYER, Worterbuch zur Geschichte (Stuttgart 1960); K. PIEPER, Atlas
orbis antiqui (Dusseldorf 1931); K. Heuss1 - H. MULERT, Atlas zur Kirchen-
geschichte (Tubinga 31937); B. LLORCA, Aflas y cuadros sincrdnicos de his-
toria eclesidstica (Barcelona 1950); R.S. DELL, An Atlas of Christian History
(Londres 1960); J.G. TH. GRAESSE, Orbis latinus. Verzeichnis der wichtigsten
Orts- und Léindernamen (Berlin 31922),

2. Revistas, con amplias secciones bibliograficas, que se dedican espe-

cialmente al estudio del cristianismo antiguo:

AuC = «Antike und Christentum», por E.J. DSLGER. 1-v1 (Munster 1929/50).

Bibl = «Biblica» (Roma 1920ss), con bibliografia sobre el primitivo cris-
tianismo.

JbAC = «Jahrbuch fiir Antike und Christentum» (Munster 1958ss).

JLW = «Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft» 1-xv (Munster 1921/41).

AIW = «Archiv fiir Liturgiewissenschaft» (Ratisbona 1950ss).

LY = «Liturgisches Jahrbuch» (Munster 1951ss).

RevEAug = «Revue des Etudes Augustinienness» (Paris 1955ss).

VigChr = «Vigiliae Christianae» (Amsterdam 1947ss).

ZNW = «Zeitschrift fiir neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der
alteren Kirchey (Giessen-Berlin 1900ss).
De entre las revistas teologicas que dedican espacio considerable a la

Iglesia antigua, hay que citar:

AST = «Analecta Sacra Tarraconensia» (Barcelona 1925ss).

BJRL = «Bulletin of the John Rylands Library» (Manchester 1903ss).

BLE = «Bulletin de littérature ecclésiastique» (Toulouse 1899ss).

Byz(B) = «Byzantion» (Bruselas 1924ss).

BZ = «Biblische Zeitschrift» (Friburgo 1903/29, Paderborn 1931/39, 1957ss).

CH = «Church History» (Nueva York-Chicago 1932ss).

CHR = «The Catholic Historical Review» (Washington 1915ss).

DOP = «Dumbarton Oaks Papers» (Cambridge/Mass. 1941ss).

EE = «Estudios eclesiasticos» (Madrid 1922/36, 1942ss).

EO = «Fchos d’Orient» (Paris 1892-1942).

EThL = «Ephemerides Theologicae Lovanienses» (Brujas 1924ss).

EvTh = «Evangelische Theologie» (Munich 1934ss).

Gr. = «Gregorianum» (Roma 1920ss).

GuL = «Geist und Leben» (Wurzburgo 1947ss).

HJ = «Historisches Jahrbuch» (Colonia 1880ss, Munich 1950ss)

HS = «Hispania Sacra» (Madrid 1940).

HThR = «The Harvard Theological Review» (Cambridge/Mass. 1908ss).

Irénikon = «Irénikon» (Amay-Chevetogne/Bélgica 1926ss).

JEH = «Journal of Ecclesiastical History» (Londres 1950ss).

JLH = «Jahrbuch fiir Liturgik und Hymnologie» (Kassel 1955ss).

JThS = «Journal of Theological Studies» (Londres 1899ss).
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MSR = «Mélanges de science religieuse» (Lille 1944ss).

MThZ = «Miinchener Theologische Zeitschrift» (Munich 1950ss).

NRTH = «Nouvelle Revue Théologiquey (Tournai 1879ss).

OrChr = «Oriens Christianus» (Wiesbaden 1901ss).

OrChrP = «Orientalia Christiana Periodica» (Roma 1935ss).

OrSyr = «L’Orient syrien» (Paris 1956ss).

OstKSt = «Ostkirchliche Studien» (Wurzburgo 1951ss).

PrOrChr = «Le Proche-Orient Chrétien» (Jerusalén 1951ss).

RAM = «Revue d’ascétique et de mystique» (Toulouse 1920ss).

RBén = «Revue bénédictine» (Maredsous 1884ss).

REB = «Revue des Etudes byzantines» (Paris 1946ss).

REG = «Revue des Etudes Grecques» (Paris 1888ss).

REL = «Revue des Etudes latines» (Paris 1923ss).

RevSR = «Revue des sciences religieuses» (Estrasburgo 1921ss).

RHPhR = «Revue d’histoire et de philosophie religieuses» (Estrasburgo
1921ss).

RHR = «Revue de Phistoire des religions» (Paris 1880ss).

ROC = «Revue de I'Orient chrétien» (Paris 1895ss).

RQum = «Revue de Qumrany (Paris 1958ss).

RSPhTh = «Revue des sciences philosoph. et théolog.» (Paris 1907ss).

RSR = «Recherches de science religieuse» (Paris 1910ss).

RSTI = «Rivista di storia della chiesa in Italias (Roma 1947:s).

SA = «Studia Anselmiana» (Roma 1933ss).

SE = «Sacris erudiriy (Brujas 1948ss).

StC = «Studia Catholicay (Roermond 1924ss).

ThLZ = «Theologische Literaturzeitung» (Leipzig-Berlin 1878ss).

ThQ = «Theologische Quartalschrift» (Tubinga 1819ss, Stuttgart 1946ss).

ThSt = «Theological Studies» (Baltimore 1940ss .

ThZ = «Theologische Zeitschrifty (Basilea 1945ss).

Tr = «Traditio» (Nueva York 1943ss).

TThZ = «Trierer Theologische Zeitschrift» (Tréveris 1888ss).

ZAM = «Zeitschrift fiir Aszese und Mystik» (Innsbruck-Munich 1926ss).

ZKG = «Zeitschrift fiir Kirchengeschichte» (Stuttgart 1876ss).

ZKTh = «Zeitschrift fiir katholische Theologie» (Innsbruck-Viena 1877ss).

ZThZ = «Zeitschrift fiir Theologie und Kirche» (Tubinga 1891ss).

3. Bibliografias. La m4s amplia bibliografia periédica sobre el con-
junto de la historia eclesiastica, 1a ofrece la
RHE = «Revue d’histoire ecclésiastique» (Lovaina 1900ss).

Importantes son también el «Bulletin de théologie ancienne et médiévale»,
que va anejo a las
RThAM = «Recherches de théol. ancienne et médiévaley (Lovaina 1929ss),
y las resefias criticas sobre campos de la historia eclesiastica antigua, en
ThR = «Theologische Rundschau» (Tubinga 1897ss),
y la seccién v de la
ThRv = «Theologische Revue» (Munster 1902ss), en apéndice bibliografico.
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Periodo primero

EL JUDEOCRISTTANISMO

I. EL juDAfSMO EN TIEMPO DE JESUS EN PALESTINA

BIBLIOGRAFIA: 1. Generalidades: CK. BARRETT, Die Umwelt des
Neuen Testamentes. Ausgewdihlte Quellen (Tubinga 1959). Las historias de
la época del NT de J. FELTEN, 2 t. (Ratisbona 21925); H. PREISKER (Berlin
1937); R.H. PreIFFER (Nueva York 1949); W. ForRSTER, Halbbd. 1 (Ham-
burgo 21959). Ademas, G. HOLSCHER, Geschichte der israelitischen und
jiidischen Religion (Giessen 1922); W. BOUSSET, Die Religion des Judentums
im spithellenistischen Zeitalter (Tubinga 31926); L. KOHLER, Theologie des
Alten Testamentes (Tubinga 1936); W.O.E. OBSTERLEY, The Jews and Judaism
during the Greek Period (Londres 1941); H.-J. ScuHeps, Theologie und
Geschichte des Judenchristentum (Tubinga 1949); id., Aus friihchristlicher
Zeit (Tubinga 1950); R. BULTMANN, Das Urchristentum im Rahmen der
antiken Religionen (Zurich 21954) 12-108; K. SCHUBERT, Die Religion des
nachbiblischen Judentums (Friburgo-Viena 1955) 1-.97; H.-J. ScHOEPS, Urge-
meinde, Judenchristentum, Gnosis (Tubinga 1956); J. DANIELOU, La théologie
du Judéo-Christianisme (Paris 1957); W. EICHRODT, Theologie des alten Tes-
tamentes, 3 t. (Stuttgart 341957/61).

2. El judaismo de Palestina: Las historias de Israel por E. SCHURER,
3 t (Leipzig 41901/09); A. SCHLATTER (Stuttgart 21925); TH. ROBINSON -
W.O.E. OESTERLEY, 2 t. (Londres 1932); F.M. ABeL (Paris 1952); G. Ric-
CIOTTI, 2 t. (Viena 1955), trad. esp. (Barcelona 1946); M. NotH (Gotinga
21956); L. EHRLICH (Berlin 1953). Ademas: G. KiTTEL, Die Probleme des
paldstinischen Spitjudentums und das Urchristentum (Stuttgart 1926); G.F.
MOooRE, Judaism in the First Centuries of the Christian Era, 3 t. (Cambridge
1927/30); P. RIESSLER, Altjiidisches Schrifttum ausserhalb der Bibel (Augs-
burgo 1928); N. LEVISON, The Jewish Background of Christianity (Edimburgo
1932); J. BONSIRVEN, Le Judaisme palestinien aux temps de Jéstis-Christ, 2 t.
(Paris 1935); M. HENGEL, Die Zeloten. Untersuchungen zur jiidischen Frei-
heitsbewegung in der Zeit von Herodes I bis 70 n. Chr. (Leiden-Colonia
1961); R. TRAVERS HERFORD, Die Pharisder (Colonia 1961).
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3. Sobre Qumrdn: Bibliografia en la «Revue de Qumrany» (Paris 1958ss),
antes: A.G. LAMADRID, Los descubrimientos de Qumrdn (Madrid 1956);
CH. BURCHARD, Bibliographie zu den Handschriften vom Toten Meer (Berlin
1957); W.S. LasoR, Bibliography of the Dead Sea Scrolls 1948-1957 (Pasa-
dena 1958); H. BARDTKE, Die Handschriften vom Toten Meer, 2 t. (Berlin
1952/58); M. BURROWS, Die Schriftrollen vom Toten Meer (Munich 1957);
id., Mehr Klarheit iiber die Schriftrollen (Munich 1958); J.-T. MLk, Dix
ans de découvertes dans le désert de Juda (Paris 1957); EM. Cross, The
Ancient Library of Qumran (Nueva York 1958); J.P.M. VAN DER PLOEG,
Funde in der Wiiste Juda (Colonia 1959); K.H. RENGSTORF, Hirbet Qumran
und die Bibliothek vom Toten Meer (Stuttgart 1960); J. SCHREIDEN, Les
énigmes des manuscrits de la mer morte (Wetteren 1961); A. DUPONT-SOM-
MER, Die essenischen Schriften vom Toten Meer, trad. por W. MULLER
(Tubinga 1960); J MAIER, Die Texte vom Toten Meer, deutsche Gesamtii-
bertr., 2 t. (Munich 1961); G. MoLIN, Qumrdn - Apokalyptik - Essenismus:
«Saeculumy 6 (1955) 244-281; F. NOTSCHER, Zur theologischen Terminologie
der Qumran-Texte (Bonn 1956; D. HowLETT, The Essenes and Christianity
(Nueva York 1957); H. BRAUN, Spadtjiidischer und friihchristlicher Radika-
lismus, 1: Das Spitjudentum (Tubinga 1957); K. SCHUBERT, Die Gemeinde
von Qumran (Munich 1958); HE. DEL Mebpico, Le mythe des esséniens
(Paris 1958); H. KosMALA, Hebrier, Essener, Christen (Leiden 1959); HW.
HUPPENBAUER, Der Mensch zwischen zwei Welten, Der Dualismus der Texte
von Qumran (Zurich 1959); O. BErz, Offenbarung und Schriftforschung in
den Qumrantexten (Tubinga 1960); E.F. SUTCLIFFE, T, he Monks of Qumran
(Londres 1960); H. SEROUYA, Les esséniens (Paris 1960); K.H. SCHELKLE,
Die Gemeinde von Qumran und die Kirche des Neuen Testamentes (Dus-
seldorf 1960); A. ApaM, Antike Berichte iiber die Essener (Berlin 1961);
HH. Rowiey, The Qumran Sect and Christian Origins: BIRL 44 (1961)
119-156; M. Brack, The Scrolls and Christian Origins (Nueva York 1961).

4. Judaismo de la didspora: J. JUSTER, Les juifs dans I'empire romain,
2 t. (Paris 1914); W. BoussEr, Jiidisch-christlicher Schulbetrieb in Alexan-
drien und Rom (Gotinga 1915); H.J. BELL, Juden und Christen im romischen
Alexandrien (Leipzig 1926); J. LEIPOLDT, Antisemitismus in der alten Welt
(Leipzig 1933); W. MAURER, Kirche und Synagoge (Stuttgart 1953).

5. Sobre Filén: Ed. critica completa por L. CoHN - P. WENDLAND - S.
REITER - J. LEISEGANG, § t. (Berlin 1896/1930); versién alemana por L. CoHN
- 1. HEINEMANN, 6 t. (Breslau 1909/38); texto con version inglesa por F.-H.
CoLsoN - G. WHITAKER (Londres 1928/52); sintesis por H. LEISEGANG:
Pauly-Wissowa 19, 1-50; E. BREHIER, Les idées philosophiques et religieuses
de Philon (Paris 21925); E. STEIN, Die allegorische Exegese des Philo aus
Alex. (Giessen 1929); J. PASCHER, Der Konigsweg der Wiedergeburt und
Vergottung bei Philo von Alex. (Paderborn 1931); I. HEINEMANN, Philos
griechische und jiidische Bildung (Breslau 1932); W. VOLKER, Fortschritt
und Vollendung bei Philo von Alex. (Leipzig 1938); E.R. GOODENOUGH,
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The Polities of Philo Judaeus: NH (1938, bibl. 125-321); H.A. WOLFSON,
Philo, 2 t. (Cambridge/Mass. 21948); H. THYEN, Die Probleme der neueren

Philoforschung: ThR 23 (1955) 230-246; J. DanifLou, Philon d Alexandrie
(Paris 1958).

Segiin la visién salvifico-histérica del Nuevo Testamento, Jesu-
cristo vino al mundo «en la plenitud de los tiempos» (Gal 4, 4;
Mc 1, 14s).

El deseo del Mesias prometido estaba ciertamente vivo en el
judaismo contempordneo; pero, en la mayoria, se nutria mas bien
de la miserable situacion politica del pueblo que no de motivos reli-
giosos. Hacia mas de medio siglo que el pueblo judio vivia bajo la
dominacion romana; ésta le era tanto més odiosa, cuanto que se
encarnaba en el hombre que habia herido de la manera més pro-
funda los mas santos sentimientos nacionales y religiosos del pueblo.
Herodes el grande, hijo del idumeo Antipatro, amigo de César, un
extrafio por ende de raza, se las habia arreglado en Roma para
que el senado le concediera la dignidad de rey de los judios, a cambio
de lo cual estaba obligado a defender los intereses romanos en Asia
anterior, politicamente importante, en particular frente a los peli-
grosos partos. El territorioc que se le habja prometido tenia que
ser primeramente conquistado por las armas; desde el primer mo-
mento en que Herodes pis6 suelo palestino, se le opuso el odio
del pueblo que, bajo el principe asmoneo Antigono, le presentd
fuerte resistencia. Mas, con la ayuda de Roma, pudo Herodes rom-
perla con la conquista de Jerusalén el afio 37 a. de Cr., exter-
minando implacablemente la dinastia de los asmoneos que, mas
de cien afios antes, bajo Judas Macabeo y sus hermanos, en una
lucha heroica y grandiosa contra la soberania siria, habia defendido
la libertad religiosa del judaismo. Herodes logré tener en jaque al
pueblo, que hubo de contener su rencor; pero todos sus esfuerzos
por atraerse el corazén de sus sibditos judios, por ejemplo recons-
Fruyendo el templo, fundando nuevas ciudades y fomentando los
Intereses econémicos y culturales de su reino, fracasaron de todo
punto. En su testamento dividié el reino entre sus tres hijos més
jovenes: El territorio principal de Judea con Samaria e Idumea
pasé a Arquelao, que habia de heredar también la dignidad real.
El territorio colindante con el norte tocé a Herodes Antipas. Las
regiones de Batanea, Traconitide y Auranitide, al nordeste del rei-
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no herodiano, fueron para Filipo. Mas el cambio de gobierno fue
en Judea ocasion de serios desordenes que sblo se aquietaron gra-
cias a la ayuda de las legiones romanas. Arquelao no ofrecié a los
romanos garantia suficiente de orden y seguridad; por lo cual,
tras deponerlo el afio 6 d. de C., Agusto dio al pais nueva autoridad
suprema en la persona de los procuradores romanos, con sede ofi-
cial en Cesarea; a ellos incumbia la seguridad militar y direccion
econdmica del territorio en unién con el legado romano de Siria,
mientras el Synedrion (o sanedrin), autoridad puramente judia bajo
la presidencia del sumo sacerdote, entendia en los asuntos internos
de los judios. Pero tampoco este nuevo orden trajo la apetecida
tranquilidad politica interna. Para los judios seguia siendo una grave
pesadilla de su conciencia nacional que una cohorte romana tu-
viera su cuartel permanente en Jerusalén y que los romanos les
impusieran sus tributos. Més de un procurador actud con demasiada
arrogancia como representante del pueblo dominador, con lo que
el odio contra la dominacién extranjera recibia constantemente
nuevo combustible. Pero la causa mas profunda de la permanente
situacién de tensién entre los sefiores politicos y el pueblo sometido
hay que buscarla en el peculiar caricter espiritual y religioso de
éste, que era para los romanos poco menos que Un enigma.

La situacion religiosa del judaismo palestinense

A los ojos de sus vecinos, el pueblo judio se caracterizaba sobre
todo por lo peculiar de las creencias religiosas que él trataba de
guardar con ahinco en medio de cultos y corrientes completamente
distintas. Sin recatarse en la vida diaria de contactos con el mundo
que le rodeaba, el pueblo judio mantuvo con sorprendente tena-
cidad los rasgos esenciales de su fe y de su vida religiosa, aunque
ello le costara los mas duros sacrificios y trajera consigo el aisla-
miento, en multiples aspectos, de los otros pueblos. El niicleo mis
intimo de sus creencias era su monoteismo. Este pueblo tenia con-
ciencia de haber sido conducido por este solo Dios verdadero en
todas las fases de su historia, pues tantas veces se le habia reve-
lado ya como su tdnico sefior, de manera impresionante, tanto por
intervenciones inmediatas como por la palabra de sus profetas.
Esta fe en el gobierno de un Dios justo y fiel sufrié vacilaciones
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en su intensidad e inmediatez; estuvo expuesta, en época tardia,
al peligro de petrificarse por las especulaciones de ciertos rabinos;
pero el pueblo no la perdié jamas. Esta fe en la fidelidad y miseri-
cordia del Dios que lo gobernaba y guiaba, configuraba la vida
diaria de los hombres piadosos, y el pueblo, como totalidad, se
sentia, por ella, como pueblo escogido de entre todos los pueblos,
gracias al pacto o alianza que con El habia concluido, para que
un dia saliera de é] mismo la salvacién para todas las razas. Esta fe
se nutria de una esperanza, que elevaba una y otra vez al individuo
no menos que al pueblo entero, en un salvador y redentor venidero,
que los profetas habian anunciado incansablemente como Mesias.
El Mesias habia de salir de en medio del pueblo, erigiria en Israel
el reino de Dios, levantaria por ese hecho a Israel sobre todos los
pueblos de la tierra, y él seria su propio rey. Esta expectacion del
Mesias y del reino de Dios se convirti6, en tiempos de graves ame-
nazas para la libertad religiosa y politica del pueblo, en la fuente
mds profunda de su capacidad de resistencia. Sin embargo, dada
la implicacién de la vida religiosa y del régimen politico, la idea
mesidnica tomé facilmente tinte demasiado terreno, impuesto por
las necesidades diarias del pueblo judio, de suerte que muchos
veian preferentemente en el Mesias al liberador de la miseria terre-
na y, posteriormente, en forma muy concreta, al libertador del
odiado yugo romano. Pero tampoco faltaban en este tiempo secto-
res o grupos que no habian olvidado la misién esencialmente re-
ligiosa del Mesias, anunciada por los profetas, y esperaban en él
al rey de la alcurnia de David que purificaria y santificaria entera-
mente a Jerusalén, no consentiria iniquidad ni maldad alguna y
deberia regir al pueblo santo en un imperio santo (cf. Dan 7,
9.13.27). De esta ardiente esperanza mesidnica nacieron aquellos
canticos religiosos que se llaman salmos de Salomén® y que, si-
guiendo el modelo de los salmos biblicos, expresan en forma viva
y convincente el anhelo por el salvador prometido. Asi el poeta
del salmo 17: «Mira, Sefior, y suscitales su rey, hijo de David, en
el tiempo que t4 has previsto, oh Dios; para que reine sobre Israel
tu siervo. Y cifielo de fuerza, para que despedace a los principes
inicuos; purifica a Jerusalén de gentiles que la pisan para su des-

1 Dieciocho de estos salmos se han conservado en traduccién griega, texto en
A RAHLFS, Septuaginta 11 471-489, versién alemana por P RIESSLER, 1 ¢ 899s

113

Tadin Manual T_R



truccién... Entonces congregard un pueblo santo, que gobernard
con justicia, y juzgard a las tribus del pueblo santificado por el
Sefior Dios suyo... y pondrd bajo su yugo a los pueblos de las
naciones para que le sirvan, y glorificard al Sefior en presencia de
toda la tierra. Y purificard a Jerusalén con santidad, como desde
el principio, para que vengan las naciones desde el cabo de la
tierra a ver su gloria... y no habré iniquidad en sus dias entre ellos,
porque todos son santos y su rey es el Seiior ungido... Bienaven-
turados los que pacieren en aquellos dias, para ver la gloria de
Israel en la congregacién de las tribus. jApresure Dios sobre Israel
su misericordia! jLibrenos El de la impureza de las gentes profanas!
{El Sefior mismo es nuestro rey por los siglos y maés!»

Junto al monoteismo y la expectacién mesidnica, la ley ocupaba
un lugar decisivo en el mundo religioso del judaismo de aquel
tiempo. Observar la ley es la tarea que el hombre piadoso se propone
en su diaria vida religiosa, y a su cumplimiento endereza su mas
serio empefio; mas si falta contra ella, aunque sea por ignorancia,
tiene que expiar su falta. Mas su fidelidad a la ley halla su recom-
pensa, aun en esta vida, por la bendicién de modesto bienestar que
el Sefior concede, y, sobre todo, cuando en el Gltimo juicio le con-
firme que ha sido justo en su conducta terrena, y por ello puede
recibir la vida eterna. La ley es ofrecida a todo judio en la Sagrada
Escritura, en cuyo espiritu se forma desde su primera juventud en
la casa paterna y luego en escuelas apropiadas. La participacion
en el culto divino tanto en el templo como en las sinagogas que exis-
tian en todas las poblaciones de alguna importancia de Palestina, man-
tenfa vivo el conocimiento de la Escritura, que alli se explicaba en
verdaderas homilias. Como la ley no daba soluciones claras para
todas las situaciones de la vida, su interpretacién estaba encomen-
dada a sabios especiales, escribas o doctores de la ley, que vinieron
a ser una institucién importante en la vida religiosa del judaismo.

En principio todos los judios estaban de acuerdo respecto a
la alta estima que les merecia la ley; no obstante, la ley precisa-
mente fue ocasién de una escisioén del pueblo en distintas tendencias
o partidos, fundada en la distinta estimacién que se le concedia en
su influjo sobre la vida entera. Ya antes de iniciarse las guerras
de los Macabeos, habia surgido el movimiento de los hassidim o
asideos, comunidad de hombres serios, que buscaban la ultima y
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mas profunda voluntad de Dios, expresada en la ley, a fin de con-
formar con ella su vida religiosa. Esta voluntad de Dios les pa-
recfa tan sublime que quisieron levantar «una cerca en torno a
la ley», que hiciera imposible toda transgresién, aun la transgre-
sién involuntaria®. Los asideos querian servir a la ley con una
obediencia absoluta, a costa incluso de la vida, y asi contribuyeron
a crear aquella actitud, capaz de todo sacrificio, que distinguié
al pueblo en la época de los Macabeos. Sin embargo, no hallaron
un seguimiento sin reservas para sus ideales, y las familias nobles
sobre todo y los dirigentes del sacerdocio se distanciaron de ellos.
Son los que el Nuevo Testamento llama saduceos, representantes
de cierto racionalismo, que rechazaban la fe en ¢l mundo de 4n-
geles y espiritus, y hacian chacota de la resurreccién de los muertos.
Para cllos tenfan marcado caricter de autoridad sobre todo los
cinco libros de Moisés, la Tora propiamente dicha. En politica
tendian a una actitud oportunista respecto a sus sefiores roma-
nos y, en conjunto, representaban una minorfa, aunque influyente.

El partido religioso de més prestigio al comienzo del primer
siglo cristiano, si no por su nimero, si por su valimiento ante el
pueblo, era el de los fariseos. Aunque su nombre vale tanto como
«separados», buscaban no obstante influir sobre el pueblo en ge-
neral e imponer sus ideas religiosas, lo que en gran parte conse-
guian. Los fariseos se tenfian por los representantes del judaismo
correcto, y su concepcion de la ley y modo de observarla puede
considerarse como expresion tipica de la religiosidad judia en el
primer siglo postcristiano. De los asideos tomaron el axioma de
la eminente importancia de la ley para la ordenacién de la vida
del individuo y del pueblo y, en ese sentido, pueden considerarse
como sus continuadores. Pero los fariseos hicieron mas impene-
trable «la cerca en torno a la ley», pues trataban de fijar para cada
situacién de la vida la actitud demandada por la ley. Esta inter-
pretacion minuciosa de la ley quedé consignada en la Mishna y en
el Talmud, en los que se concede el m4s alto valor a las interpre-
taciones de los maestros anteriores, de suerte que la tradiciéon des-
empefia papel eminente entre los escribas de tiempos posteriores.
El intento de encuadrar toda situaci6n posible de la vida diaria

dentro de una interpretacién de la ley, condujo a una exégesis en

2. Cf. W. FOERSTER, Neut tliche Zei hichte 1, 2 (Hamburgo 1956) 45s.
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que cualquier particula verbal era importante, y en la que de cosas
accesorias se sacaban las mas abstrusas consecuencias. Mucho mas
fatal era la fundamental actitud casuistica, que de ahi se derivaba,
en todas las cuestiones de la vida moral, ya que imposibilitaba o
deformaba la libre decision moral del individuo. Pero en esto se
veian obligados los doctores fariseos de la ley a hacer a su vez en
casos particulares concesiones que repugnaban a sus propios prin-
cipios, pues tenian que tomar decisiones que fueran también rea-
lizables para todo el pueblo. Dada esa fundamental actitud ca-
suistica, eran inevitables divergencias de opinién entre los docto-
res de la ley, y asi se formaron ciertas escuelas en la interpretacion
de 1a ley, que se distinguen por los nombres de sus doctores prin-
cipales, como la escuela de Sammay o la de Hilel. En la vida pa-
blica, el fariseo tenia interés en demostrar, en si mismo, como en
un ejemplar vivo, la recta postura ante la ley; y aceptaba, en cam-
bio, ciertos honores, como el titulo de rabbi o el primer puesto en
la sinagoga. A veces es perceptible aun dentro de su piedad per-
sonal una vana complacencia propia nacida de su fidelidad a la
ley, que mira con una mezcla de compasion y desprecio al peca-
dor, al pueblo que no sabe una palabra de la ley (Ioh 7, 49). Ante
pareja actitud, pasaban a segundo término las ideas basicas del
Dios de Israel como sefior de la historia, cuya voluntad hay que
acatar con humildad y confianza, e implorar su misericordia con
confiada oracién. Sin embargo, tampoco el fariseismo logré penetrar
con sus opiniones religiosas todo el judaismo del tiempo. El grupo
de los llamados «celotas» (celosos o celadores) queria natural-
mente ponerse al fiel servicio de la ley; pero, con actitud decidi-
damente combativa, pronta al martirio, rechazaba activamente la
intrusién de todo elemento gentil y se negaba a pagar tributo al em-
perador romano, o provocaba a la resistencia positiva contra la
dominacién gentil extranjera; pues, segin ellos, la obediencia a
la ley obligaba a tal guerra santa’.

La comunidad de Qumrdn

La fidelidad a la ley, su entero y limpio cumplimiento, em-
puj6 a otro grupo del pueblo judio, los esenios, a abandonar la

3 M. HENGEL, | ¢, part 235-292
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accion publica y cerrarse en el aislamiento. Los ricos hallazgos
literarios y arqueologicos de las ruinas de Khirbet Qumran, centro
de la secta al oeste del mar Muerto, que se han hecho publicos
desde 1947, han enriquecido con nuevos rasgos la imagen que de
ellos nos trazan Plinio* y Flavio Josefo. Sus comienzos se remontan
a la época de los Macabeos, y la culminaciéon de su auge hay que
situarla entre fines del segundo y comienzos del primer siglo pre-
cristiano. Segun las ideas de la secta, Belial, como se llamaba pre-
ferentemente a Satdn en Qumrén, habia entonces tendido tres redes
sobre Israel: la fornicacion, la riqueza mal adquirida y la profanacion
del templo®. Por las dos primeras redes se entendia el enrique-
cimiento de los principes del pueblo por el botin de los gentiles y
la interpretacion suave, por parte de algunos de ellos, de los man-
damientos sobre el matrimonio del Lev 18, 13. Segin parecer de
los esenios, tampoco el culto del templo era ya ejercido con lim-
pieza y pureza por parte de los sacerdotes de semejante interpre-
tacion laxa, y como, segin sus ideas, no s¢ ponia remedio al mal,
dejaron de frecuentar el templo y de tomar parte en sus sacrificios,
y renunciaron al trato con los «hombres de perdicion». Esto re-
presentaba précticamente la escisiéon de los asideos fieles a la ley:
unos en la direccion farisaica, y otros en el grupo, numéricamente
mucho menor, de los esenios que, desde ahora, se consideran a si
mismos como el «residuo santo» del verdadero Israel. A su cabeza
se puso una personalidad que los textos de Qumran llaman «maes-
tro de justicia», a quien sin duda se debe la primera congrega-
cion organizada. Este maestro predicaba una nueva interpretacion
de la ley, que consistia en el radical cumplimiento de la voluntad
divina expresada en ella. Aqui no se admitian medias tintas:
Habia que amar a Dios de todo corazon, o rechazarlo totalmente;
andar por su camino, u obstinarse en la dureza del propio co-
razén. El que no seguia absolutamente la ley tal como la entendian
los esenios, era irremediablemente impio. De la voluntad de ob-
servar enteramente la ley se segufan consecuencias tan concretas
como la nueva ordenacién del calendario por los esenios, segin
los cuales las fiestas habian de celebrarse anualmente el mismo
dia de la semana. El maestro de justicia preconizaba también una

4 J-P. AUDET, Qumran et la notice de Pline sur les Essémens RB 68 (1961) 346-387.
5 W. FOERSTER, ! ¢ 58s
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nueva inteligencia de las predicciones proféticas del Antiguo Tes-
tamento: Los ultimos tiempos anunciados por los profetas ha-
brian comenzado ya; la gran lucha final entre los hijos de la luz
y los hijos de las tinicblas era inminente, y su desenlace traeria
para los hijos de la luz, los esenios, el comienzo de una nueva era
de paz y de salud. Dos Mesfas desempefiarian su papel en esta
lucha final: el sumo sacerdote de los tltimos tiempos, «el ungido
de Aar6ny», y el principe de los Gltimos tiempos, «el ungido de Is-
rael». La conciencia que de su eleccién tenia la comunidad de Qum-
ran, estaba sostenida por el reverente reconocimiento de la divina
omnipotencia, que, en una especie de predestinacion, destina parte
de los hombres al espiritu de la verdad y de la luz, parte al es-
piritu de las tinieblas y de la injusticia.

Este radicalismo en la doctrina y en la prictica que de ella se
derivaba, desembocé en la congregacidn organizada de los esenios,
que, en el grupo de Qumran, tomd caricter similar al de una
orden religiosa. Aqui la comunidad de Dios evolucioné hacia
una hermandad de tipo monacal, en la que el aspirante s6lo era
admitido como miembro con plenos derechos después de cierto
tiempo de prueba, una especie de noviciado, obligandose, por ju-
ramento, a la observancia de las reglas de la orden. Lo que hasta
entonces poseyera el recién ingresado pasaba a propiedad de la her-
mandad. Comidas y conferencias comunes mantenian unidos a los
miembros, entre los que reinaba una estricta jerarquia. A los sacer-
dotes se les concedia lugar o posicién destacada. Prescripciones
especiales de pureza exigian numerosos lavatorios, una y otra vez
reiterados. La estricta hermandad de Qumrén observaba el ce-
libato, pero en las cercanias de la fundacién vivian secuaces ca-
sados, y por toda Palestina vivian esenios aislados. No se admite
compasién alguna con el impio, sino que se lo persigue con odio
implacable y contra él se invocan la ira y la maldicién de Dios.
Los escritos extrabiblicos que, por lo menos fragmentariamente,
han aparecido en los hallazgos de Khirbet Qumran, nos permiten
reconocer el fuerte interés del grupo esénico por la literatura apo-
caliptica, cuyos temas son los grandes acontecimientos del fin del
mundo: La victoria final sobre el mal, la resurreccién de los muer-
tos, el juicio final y la gloria de la era de salvacién que no tendrd
fin. Algunos fragmentos de escritos de este género ya conocidos,
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como el libro de los Jubileos, el libro de Henoch, el modelo judio
del Testamento de los doce patriarcas, nos permiten ahora con-
jeturar con mucha probabilidad el origen esénico de estas obras;
otros fragmentos, por €j., de un libro de No¢, de un libro de los
misterios, de un escrito sobre la nueva Jerusalén, confirman la hi-
potesis de que el nimero de «Apocalipsis» fue mucho mayor del
conservado. Ciertos rasgos de esta literatura apocaliptica ponen de
manifiesto que, con el correr del tiempo, hubo de operarse un cam-
bio en algunas ideas de la comunidad de Qumréan, en el sentido,
por ejemplo, de una mayor suavidad con el impio y pecador; la
idea de odio perdi6 terreno, y el deber de amar al préjimo alcan-
zaba ahora también al que no era miembro de la comunidad, in-
cluso al pecador y al enemigo. La era de la salvacién se interpretd
en una fase posterior como una especie de retorno del paraiso te-
rrenal. De modo parecido al de los textos de Qumrén de la primera
época, tampoco los textos apocalipticos conocen un Mesias de con-
tornos claramente definidos y marcados.

La literatura hasta ahora conocida no permite una recons-
truccién, exenta de lagunas, de la historia del movimiento esénico.
So6lo Flavio Josefo habla mAis extensamente sobre ellos después de
la destrucciéon de Jerusalén®. Segin Flavio Josefo, no habria ha-
bido entre ellos ninguna evolucién profunda; el postulado de fi-
delidad heroica a la ley se mantuvo inconmovible y, aunque se man-
tuvo también el deber del odio al impio, Josefo nos da también
noticias de ayuda misericordiosamente prestada a los que no eran
miembros de la secta. No existen testimonios expresos sobre la parte
que los esenios pudieran haber tomado en la lucha contra los ro-
manos en el levantamiento de los afios 68-70 después de Cr.; pero
es posible que tomaran parte en ella, pues pudo facilmente re-
presentar para ellos la lucha final de los hijos de la luz con los
hijos de las tinieblas. Josefo se calla sobre todo acerca de las ideas
mesidnicas de este tiempo, y ni a Juan Bautista ni a Jesis de Na-
zaret los menciona en este contexto; de suerte que el mds fiel a
Ia ley de todos los grupos judios apenas si pudo nada de este Gltimo,
como tampoco puede demostrarse parentesco interno alguno, ni
menos dependencia, de Jesds respecto a la secta de Qumrdn. El
centro del grupo monastico de esenios fue destruido por los roma-

6 Fravio Josero, Antig 20, 5, 4, § 113-117
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nos el afio 68 después de Cr., y los restos del movimiento debieron
quedar tan diezmados en la sublevacion de Bar-Kochba, que no fue
ya posible una reorganizaciéon. En el posterior desenvolvimiento
de la religion judia, no les cupo ya papel alguno; éste estaba re-
servado a sus grandes contrarios, los fariseos.

La didspora judia

El judaismo alejado de la madre patria palestinense estaba de:s-
tinado a adquirir importancia decisiva en la propagacion del cris-
tianismo dentro del mundo helenistico. Desde el siglo vil antes
de Cr., en oleadas sucesivas que se debian unas veces a deporta-
ciones forzosas, otras a emigracion voluntaria, el judaismo se
habia esparcido por el Asia anterior y por todo el mundo medit,e-
rrineo, y al comienzo de la época imperial superaba en un mul-
tiplo la poblacion de Palestina. Los grandes centros cul'turales
de la época helenistica ejercian una sefialada fuerza de atraccion; de
ahi que se encuentren colonias judias particularmente fuertes en
Antioquia y Roma y, sobre todo, en Alejandria, donde se les se-
fialaron, para vivienda de ellos solos, dos de los cinco grandes ba-
rrios de la ciudad. Los que los rodean citan como caracteristica
que los sorprende especialmente su sentido de solidaridad. Dor{-
dequiera que lo permitia su namero, se organizaban en comuni-
dades cerradas de diaspora, de las que se cuentan unas 150 al
comienzo de la predicacién apostolica, formando como un anillo
en las riberas de la cuenca del Mediterraneo. El centro de estas
comunidades era la sinagoga, a cuyo frente estaba un archisinagogo,
como director de las reuniones litiirgicas, mientras un consejo de
ancianos, con un arconte a la cabeza, entendia en los asuntos
de caracter civil. El vinculo que unia a los judios de la didspora
era su fe religiosa, que era la que principalmente impedia que
fuesen absorbidos por el mas numeroso paganismo circundante.
Los judios tenian habilidad y tino para lograr de las autoridades
ciudadanas o estatales una serie de consideraciones, excepciones y
privilegios, que salvaguardaban sus ideas religiosas y usos litirgicos,
aunque hacian también resaltar més fuertemente su peculiaridad
y posicion aparte en la vida publica. Por su posicion social per-
tenecian en su mayoria a la clase media; en Asia Menor y Egipto
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se ocupaban muchos en la agricultura, ora como trabajadores y
arrenderos agricolas, ora como labradores y hacendados indepen-
dientes. Un oficio que ejercid sobre ellos particular atraccion fue
el de tejedores y tintoreros. Las inscripciones nombran también
aisladamente las profesiones de alcabaleros, jueces y hasta oficia-
les del ejército. En la gran ciudad de Alejandria desempeifiaron
también muy pronto papel considerable en la banca; pero aqui no
hallaron reconocimiento sin reservas por parte de sus conciudadanos
gentiles.

El nuevo ambiente ejercié su influjo sobre el judaismo de la
didspora con cierta fatalidad y en miltiples aspectos. Como cuales-
quiera emigrantes, después de algin tiempo, los judios abandona-
ron su lengua materna y adoptaron la lengua universal de la koiné.
Ello condujo también necesariamente a emplear también esta len-
gua en el culto sinagogal. Aqui, el judaismo egipcio tenia marcado
ya el camino por el hecho de haber traducido al griego, en espacio
de tiempo un tanto largo, los libros particulares del Antiguo Tes-
tamento, creando asi la versién de los Setenta, que, al comienzo
de la época imperial, era empleada como versién reconocida en
toda la didspora judia. A la leccion de la Escritura en griego du-
rante el culto seguian oraciones redactadas también en griego, al-
gunas de las cuales pasaron a la literatura cristiana. Ahora bien,
con la entrada de la lengma griega en el ambito religioso del ju-
daismo, quedaba también éste irremediablemente expuesto al in-
flujo cultural del helenismo en sentido lato, y a la irradiacién de
corrientes helenisticas religiosas en sentido més estricto.

Donde mis y mejor se percibe ese influjo es en el centro es-
piritualmente més vivo de la didspora, que fue Alejandria. Esta
ciudad fue la patria del judio Filén (f h. 40 después de Cr.), cuyos
extensos escritos nos producen la impresion como de un eco Gltimo
de las controversias a que €l mundo espiritual helenistico obligaba
a un judio culto y espiritualmente despierto de la didspora. En su
obra, que fue conservada para la posteridad gracias al cristianismo,
se percibe ejemplarmente la repercusién de las distintas tendencias
filosoficas de la época helenistica. De la Stoa tomé el judaismo el
método alegorico de la interpretacién de la Escritura, método que,
evidentemente, era ensefiado a los judios en una escuela exegé-
tica propia en Alejandria. Sin renunciar al sentido literal primario
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de los acontecimientos del gran pasado judaico, descritos en la
Biblia, se podia encontrar tras ellos otro sentido oculto méds pro-
fundo, que veia, por cjemplo, en Ad4n el simbolo de la razén hu-
mana, en Eva el de la sensibilidad, y en el 4rbol de la vida del pa-
raiso el de la virtud. El paraiso mismo era imagen de la sabiduria
de Dios; de él fluian los cuatro rios, que son las cuatro virtudes
cardinales. Mas fuertemente atin que los estoicos, influyé sobre el
mundo espiritual de Filén el «muy santo Platon», de quien tomod
no solamente la terminologia filoséfica, sino también la alta estima
de lo espiritual y el anhelo de una vida espiritualizada, no menos
que las ideas sobre la imperfeccion del mundo material. Tinte pla-
ténico tiene también su teoria de la creaci6n, sobre todo su con-
cepcion de los seres intermedios que existen entre el Dios perfecto
y el mundo imperfecto. Esos seres son llamados ideas de Dios; y
el mas importante de ellos. el logos, que es la razé6n misma, ha-
bia de tener importante repercusion en la teologia de los primeros
siglos cristianos. También explica Filon alegéricamente las leyes
rituales del judaismo y de ellas saca, en la terminologia filoséfica
del helenismo, directrices éticas que culminan en la exigencia del
dominio ascético de la vida instintiva. Solo de este modo se libera
el alma de la prision del cuerpo y se capacita para el mistico vuelo,
que, en «sobria embriaguez» y rendimiento de amor, la une con
Dios. Mas, a despecho de esta entusiasta adhesion a la filosofia
helenistica de su tiempo, Filén se mantuvo religiosamente como
judio convencido En el fondo, lo que tomé de la sabiduria hele-
nistica fue, efectivamente, asi lo crefa él, solamente un antiguo prés-
tamo del judaismo a los gentiles, cuyo maestro desconocido fue
Moisés. El Dios de Filon sigue siendo el Dios del Antiguo Testa-
mento, cuyo nombre no se puede expresar, a cuya misericordia y
bondad se lo debe el hombre todo y de cuya gracia depende. A ese
Dios hay que honrar por la observancia del sibado y de las otras
prescripciones legales, en que estrib6 la pasada grandeza de Is-
rael Filén permanece unido, interior y exteriormente, con el pue-
blo judio, para quien espera, como sus otros correligionarios de la
didspora, un Mesias que le ha de dar la victoria sobre todos los
pueblos de la tierra y traerle un nuevo paraiso.

Si qued6 intacta en su nicleo mas intimo la fe paterna de un
judio tan abierto al pensamiento griego y tan receptivo como Fi-
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16n, ello quiere decir que, para un judio medio de la didspora, esta-
ba garantizada la fidelidad a la fe de los padres. Esta seguridad
estaba esencialmente condicionada por su vinculacién ideal y real
a la patria palestina, que el emigrado mantenia inconmoviblemente.
Jerusalén y su templo eran el centro de esta vinculacion En la con-
ciencia de todo judio adulto de la didspora surgia el templo como
el simbolo supremo de su origen religioso; con la mayor escrupu-
losidad aportaba anualmente su sacrificio pecuniario a favor de
él, y su anhelo era el poder orar alguna vez en sus pdrticos, por la
fiesta de la pascua, juntamente con sus hermanos en la fe pales-
tinenses. Otro apoyo de la fidelidad a la fe era la ya mentada so-
lidaridad intima de todos los judios de la didspora, que conducia
frecuentemente a una exclusividad que los gentiles les echaban en
cara y desempeiio su papel en las oleadas de antisemitismo que una
y otra vez surgian en el imperio romano. Sin embargo, a despecho
de todas las burlas y escarnios, de todas las postergaciones y perse-
cuciones que se desencadenaban a veces contra el judaismo de la
didspora, éste no dejé de desarrollar una propaganda activa y bien
dirigida en pro de sus creencias y peculiaridades religiosas, logran-
do éxitos considerables. Al servicio de esta propaganda estaba una
produccién literaria no desdefiable que, ajustandose al gusto de los
lectores helenisticos, trataba de hacerles ver que el origen de toda
cultura, aun de la religiosa, habia que buscarlo en Moisés y en
el pueblo judio. A esta literatura pertenece, por ejemplo, la carta
de Aristeas que, por medio de una leyenda h4bilmente narrada,
acerca del origen de la versiéon de los Setenta, trata de suscitar in-
terés por los libros santos del judaismo; en ella se intercala ademds
con buena mafia una descripcién, poco menos que con fines turis-
ticos, de Jerusalén, de su templo y su culto, asi como del sacerdocio
judio. Obra de propaganda de la religion judia son también los
libros 3-5 de los Oracula Sibyllina, que exaltan el monoteismo y
deducen, sobre todo, del cumplimiento de antiguas profecias en la
historia del pueblo judio, un sentido o interpretacién de la historia
en general, y por la prediccion del juicio final venidero, intentan
mover a los gentiles a abrazar la religion judia. Flavio Josefo com-
puso un escrito de patente tendencia apologética en su obra Contra
Apion, en el que, para ganar adeptos a la religion judaica, traza
un cuadro, digno de atenderse, de las vicisitudes histéricas de su
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pueblo y describe con entusiasmo sus grandes caudillos, profetas y
mértires, asi como las leyes y usos religiosos. La descripcion de la
teocracia judia que se fundaba en el monoteismo absoluto, los efec-
tos innegables de la piedad y ética judias en la vida del pueblo
que ahi se sefialan, tenfan que impresionar a mas de un lector he-
lenista con inquietudes religiosas.

El éxito de esta propaganda que, sin género de duda, se com-
pletaba por la palabra hablada, es palpable en el gran .nﬁmero de
gentiles que se ponian en relacion mas o menos proéxima con, la
religion judaica. El paso formal a la religiéon judia 1? cumghan
los «prosélitos» que, por la circuncision, bautismo de inmersion y
sacrificios, pasaban a ser plenamente judios y aceptaban, por ende,
todas las obligaciones de la ley judaica. Sustancialmente mayor
era el nimero de los «temerosos de Dios», que no aceptaban desde
luego la circuncision, penosa siempre para el sentimiento gentil,
pero que no podian resistir a la atraccion de la idea monoteista y
del culto de la sinagoga. Estos temerosos de Dios celebraban el
sabado y aceptaban otras varias practicas religiosas y, por lo gene-
ral, sus hijos daban el paso formal y se circuncidaban. Las fuentes
no nos informan sobre el nimero absoluto de los dos grupos, pero
sin duda estaban representados en la mayoria de las comunidades
judias de la didspora.

La diaspora judia tiene una importancia que no puede pasarse
por alto en la primera evangelizacion cristiana. En este campo, lle-
v6 a cabo un trabajo previo de roturacion, de eminente valia; pri-
mero por la elaboracion de la version de los Setenta que fue inme-
diatamente la Biblia del naciente cristianismo; luego, por la predi-
cacion del monoteismo y del decdlogo mosaico, que fue también
la base de la moral cristiana. Las sinagogas eran siempre el punto
de partida de la primera evangelizacion cristiana y aqui hallaban
los heraldos del evangelio, sobre todo en los temerosos de Dios y
en los prosélitos, corazones abiertos a su mensaje. En la lucha que
se entabla muy pronto entre la evangelizacion cristiana y el judais-
mo de la didspora, junto a la polémica dogmética, constituird un
factor decisivo el conato por uno y otro lado por ganar las almas
de estos grupos. La reaccion de los judios natos de la didspora
pone de manifiesto que el éxito mayor estuvo del lado cristiano;
pues entonces abandonan los judios la version de los Setenta y
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la sustituyen por otras, ya que los cristianos emplean con tanto
éxito la Biblia que hasta entonces habia sido de ellos. También re-
pudian ahora el método alegérico de un Filén, pues fue asimilado
por los cristianos y lo esgrimian especialmente para impugnar la
pretension de imponer la ley mosaica. Se llegdé a una rigida acen-
tuacion de la Tora, cuya exégesis estrictamente rabinica se impuso
entonces aun dentro del judaismo de la didspora. En cambio, més
de un rasgo de la naciente liturgia cristiana, mis de un elemento
del culto, de la forma de la predicacion primitiva y de los textos de
oracion, son herencia del mundo judio de la didspora, de la que
los cristianos los tomaban a veces directamente y los aprovechaban
para la propaganda antijudaica.

II. JesUs DE NAZARET Y LA IGLESIA
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La historia de la Iglesia tiene su raiz en Jests de Nazaret, que
naci6 y vivié dentro del mundo religioso y espiritual del judaismo
palestinense que acabamos de describir. Por eso, su vida y su ac-
ci6n, que pusieron los fundamentos de la Iglesia, son el supuesto
de su historia.

A decir verdad, las fuentes que nos narran esta vida y atestiguan
su importancia para la Iglesia, son de naturaleza muy especial.
Junto a algunas noticias de origen gentil y judio, que son de alto
valor al hacer indigno de discusion todo intento de negar la exis-
tencia historica de Jesus, esas fuentes son principalmente los escritos
del Nuevo Testamento, particularmente los tres evangelios més an-
tiguos, los Hechos de los apdstoles y algunas cartas de san Pablo.
Ninguno de ellos pretende dar una biografia histérica de Jests de
Nazaret, es decir, trazar la trayectoria de su vida del comienzo al
fin con todos los pormenores apetecibles. Aun los tres primeros
evangelios contienen ya la redaccion o version escrita de lo que los
apostoles predicaban sobre Jests, y ofrecen por ende aquella ima-
gen de El que estaba viva en el mundo ideolégico y en los cora-
zones de sus primeros seguidores, cuando, después de la ascension
y por mandato suyo, lo preconizaban como el Mesias crucificado
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y resucitado. Esta imagen lleva, por ende, el cufio y la forma que
exigia la predicacion apostélica y la fe que la sostenia. Sin embargo,
esto no lleva a un escepticismo radical, a la hora de preguntarse si,
de tales fuentes, puede partir un camino que conduzca al Jesis
terreno, al Jests «historico». Ciertamente, no se puede escribir con
ellos una «Vida de Jestis» propiamente dicha. Pero estas fuentes
vuelven constantemente a esa vida, destacan acontecimientos espe-
ciales de su vivir terreno, dichos y hechos de Jestis, que tienen
particular importancia para la predicacién sobre El, y los atestiguan,
asi como datos histdricos sefialados de su paso por la tierra. La
predicacion apostOlica quiere dar expresamente testimonio de que
el Jests terreno de Nazaret es justamente el Cristo ahora predica-
do, del que viene la salvacién eterna para todos los hombres. Asi,
con la diligencia desplegada por la critica histérica, de estas fuentes
cabe sacar una serie de hechos y rasgos particulares que permiten
trazar un como esbozo o esquema de la vida de Jesus.

Cuatro o cinco aiios antes del comienzo de nuestra era, Jests
de Nazaret naci6 de la virgen Maria en Belén y, segtin uso judio,
cuarenta dias después de la circuncision, fue presentado en el
temp.lo al Sefior como primogénito, ocasién en que dos piado-
s.o’s israelitas, Simeén y Ana, anunciaron proféticamente la mi-
sién mesidnica del nifio. El peligro que a éste amenazé de parte
del rey Herodes, obligb a la madre y a José, padre nutricio, a una
larg?.estancia en Egipto, hasta que, tras la muerte de Herodes, la
familia pudo establecerse en Nazaret de Galilea. En la paz de esta
alfiea crecié el muchacho sin frecuentar quiz4s una escuela rabinica.
S6lo una vez brill6 algo de su futura grandeza religiosa, cuando, a
los doce afios, hablé de forma superior con los doctores de la ley
en ¢l templo, e indic6 a sus padres que él «tenia que estar en las
cosas de su Padre» (Lc 2, 49).

Poco mas o menos a los treinta afios de edad, Jesis abandoné
la ‘c?l’sa paterna e inicié pablicamente en su patria su obra religiosa.
Inici6la con un paso sorprendente, yendo a buscar al gran predi-
cz'ador de penitencia Juan, el bautista’ a orillas del Jord4n y reci-
biendo de €l un bautismo, en que «Dios lo ungié con el Espiritu

7. E LoHMEYER, Das Urchristentum, 1
s > Ur , 1: Johannes der Tdufer (Gotinga 1923); W.H.
gggngLEE. 'John the Baptist in the New Light of the Ancient Scrolls: «Interpretation» 9
) 71-90; J. STEINMANN, Johannes der Tiufer (Hamburgo 1960).
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Santo», que descendié sobre El en forma de palqma, al mismo tiem-
po que la voz del Padre atestiguaba desde el 01el'o. que El era «su
Hijo amado» (Mt 3, 13ss). Consciente de su mision mesidnica ’y
filiacién divina, que podia confirmar con multiples milagros, Jesus
revelaba, de palabra y obra, que el reino de Dios habia l’legado,
y que todos los hombres, no solo Israel, podian entrar en €l; pero
habia que servir al Padre con piedad verdadt.ara. La ley suprema
de la religion por El predicada es el incondicional amor a Dios ¥y
un amor al projimo que abraza a los hombres de tod.a raza. En-
frentdndose de forma inequivoca con la practica farisaica® de una
observancia externamente correcta de las prescripciones de la ley,
Jesis proclama ley fundamental del obrar moral la pureza y rec-
titud de intencion y espiritu, y con ello concede a la conciencia
personal puesto decisivo en el orden religioso. Jesus restablece afle-
mas la verdadera jerarquia de los deberes que emanan de la vida
de intimidad con el Padre por El exaltada: Mas importante que la
escrupulosa observancia del descanso sabético, es prestaf’una ayuda
a nuestro préjimo necesitado; mas precioso que la oracion que hay
que hacer en el templo, es el trato con el Padre en el silencio de la
propia habitacion o recamara. Como cosa inaudita suena su men-
saje de que los alcabaleros y pecadores, los pobres y 'hs1ados, a los
que, aparentemente, habia Dios tan claramente castigado por sus
pecados, son los que tienen el mejor titulo para morar en la casa
del Padre. La justicia farisaica es sacudida en lo mas hondo cuando
los fariseos tienen que oir que se da mas alegria en el cielo por un
pecador que hace penitencia que por noventa y nueve just<.>s; los
fariseos son incapaces de reconocer que en el venidero reino de
Dios nada vale todo el obrar humano y sélo es justo aquel a quien
¢l Padre graciosamente se lo concede. Jests proclama bienaventu-
rados a los pobres, porque estan libres de las solicitudes que lle.va
consigo la riqueza y bienes de la tierra, que, con harta frecuencia,
ocupan en el corazén del hombre el lugar que sblo a Dios corres-
ponde.

Es éste un mensaje consolador para los hijos del pueblo, hu-
mildes y despreciados hasta ahora; sin duda su virtud maravillosa
se manifesté en la curacién de los tarados por pardlisis, ceguera,
lepra y enfermedades psiquicas; pero las condiciones que Jests

— .
8. W. BEILNER, Christus und die Pharisder (Viena 1959).
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pone a quienes quieran entrar en el reino de Dios son muy rigu-
rosas. E1 hombre entero es requerido por El para que le siga, sin
miramiento a anteriores amistades, vinculos familiares y bienes de
la tierra; el que pone la mano en el arado y mira atras, no vale
para este reino (Lc 9, 62). Parejas exigencias no toleran en ade-
lante pacifico idilio familiar alguno; su palabra viene a cortar
como una espada todo lo hasta ahora unido. Pero lo mds singular
y nuevo es, sobre todo, esto: que no se puede ir al Padre, si no
es a través de Jests. El exige adem4s un seguimiento que no es
en absoluto posible sin una dolorosa negacién de si mismo: El
que quiera ser realmente su discipulo, tiene que «aborrecer» su
propia vida (Lc 14, 26).

Todos los que se deciden a ser sus discipulos y son asi llamados
al reino del Padre, forman una nueva comunidad. Existe una ten-
dencia, innegable en las palabras y hechos de Jesis, que se propone
la formacién y crecimiento de esa comunidad religiosa. Jests no
predica una piedad y religién individual, sino un mensaje que une
como hermanos de una familia religiosa a los que lo oyen 'y se
llenan de su verdad: Todos en comiin piden al Padre que les per-
done sus deudas. Esta comunidad la llama una vez Jesis mismo su
Iglesia y reclama para si el fundarla por su propia accién (Mt 16,
18). La fundacion de esta comunidad eclesiastica es objeto, por parte
suya, de cuidadosa preparacion. Aun cuando a veces le aclaman
por sus milagros grandes muchedumbres del pueblo, sin embargo,
s6lo un minoria de ese pueblo se hacen discipulos suyos. De esa
minoria se escoge atn un grupo de doce®, que ocuparin claramente
un puesto aparte entre sus seguidores. A ellos consagra especial
cuidado; con ellos trata temas particulares, destinados a ellos para
el futuro de esta comunidad. Ellos han de recibir y continuar la
misién que a El le confi6 el Padre del cielo: «Como el Padre me
ha enviado a mi, asi yo os envio a vosotros» (Ioh 20, 21). Los evan-
gelios ponen una y otra vez de relieve de manera clarisima la ca-
tegorfa singular de los doce que reciben el nombre de apostoles,
«enviados» . El fondo o contenido de su misién es igualmente la

9. B. RIGAUX, Die «Zwdolf» in Geschichte und Kerygma: H. Ristrow - K. MATTHIAE,
1. ¢ 468-486; G. KLEIN, Die Zwdilf Apostel. Ursprung Gehalt einer Idee (Gotinga 1961).
10. K.H. ReNGsTORF: ThW 1v 406; H. v. CAMPENHAUSEN, Der urchristliche Apostel-
begriff: «Studia theologica» 1 (1947) 96-130; E.M. KreprL, Der Apostelbegriff in der
neuren Exegese: ZKTh 78 (1956) 169-193, 257-305; K.H ScHELKLE, Discipulos y apos-
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predicacién del reino de Dios, y, para cumplirla, los ap6stoles son
expresamente constituidos maestros, cuya palabra han de creer y
aceptar los pueblos como la palabra misma de Jesus (Lc 10, 16; Mt
28, 20); su sentencia ha de ser acatada, como si fuera sentencia
del Sefior mismo (Mt 18, 18). A los doce otorga finalmente poder
sacerdotal, para que continden sus funciones de sumo sacerdote
en la nueva comunidad (Ioh 17, 19; Mt 20, 28), cuyos miembros
deberian alimentarse y santificarse por medio de una misteriosa y
sacramental vida de gracia. Del grupo, en fin, de los doce, Jesis
escoge a Pedro para una misién singular: Pedro ha de ser fun-
damento, la roca, sobre el que Jests ha de levantar su construccion,
y a él se le otorga, con formula peculiar, la mision de apacentar
ovejas y corderos y de fortalecer a sus hermanos (Mt 16, 18; Ioh
21, 15ss).

Con ello, la fundacion de Jesds, preparada por su accion ante-
rior a la pascua, recibe el armazén de una estructura, aun externa-
mente perceptible, que como un organismo se desarrollard en el
tiempo y el espacio segun las leyes de crecimiento que su fundador
le puso dentro. Sus cimientos puramente sobrenaturales se sitian
ciertamente en una esfera totalmente diversa; en ultimo término
estan fundados sobre la muerte de Jesds: por ella unicamente puede
darse de nuevo la salvacién a la humanidad, y de ella Gnicamente
recibe su vida misteriosa la nueva comunidad de salvacion de los
redimidos. Con la muerte de Jesis que concluye su obra de ex-
piacion y redencion, y con la resurreccién que gloriosamente con-
firma su vida entera, estd acabada la fundacién de la Iglesia, cuya
existencia histérica comienza con la venida del Espiritu Santo.

Jestis tuvo que caminar hacia esa muerte, porque la mayoria de
su pueblo se cerré a su mensaje. Los dirigentes religiosos del ju-
daismo rechazaron decididamente la pretension mesidnica de Jesus:
lo persiguieron como a un rebelde o revolucionario con odio cre-
ciente, que los llev finalmente a tramar su muerte violenta. El pro-
curador romano, aunque de mala gana, se dejé ganar para sus
planes y puso a Jesus de Nazaret en sus manos para que fuera eje-
cutado en una cruz. Esta ejecucién hubo lugar el 14 6 15 del mes
de nisan, en un afio de la era cristiana que oscila entre €l 30 y el 33.

tales (Barcelona 1965); J DupoNT, Le nom d’apdtre a-t-il été donné aux Douze par Jésus?,
OrSyr 1 (1956) 267290, 466-480, W ScuMITHALS, Das kirchliche Apostelamt (Gotinga 1961)
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De este modo encontré brusco fin la obra de Jesiis sobre su pueblo,
después de dos o tres afios de vida publica. A los ojos de quienes
no creian en su misién, con su vida acababa también el reino de
Dios por El predicado. Pero a los tres dias resucité de entre los
muertos, tal como habia predicho, se aparecié con frecuencia durante
cuarenta dias a sus seguidores, hasta que fue acogido en el cielo.
La fe en su retorno, que fue prometido por dos 4ngeles a sus dis-
cipulos en la ascensi6n, fue uno de los pilares bésicos en la cons-
truccién inicial de la naciente Iglesia.

III. LA IGLESIA MADRE, DE JERUSALEN

FUENTES: Los escritos del Nuevo Testamento, part. los Hechos de
los apéstoles; cf. comentarios de E. JACQUIER (Paris 1926); F.J. FOAKES-
JacksoN- K. LAKE, 5 t. (Londres 1920/33); A. STEINMANN (Bonn 41932);
HW. Bever (Gotinga 1949); O. BAUERNFEID (Leipzig 1939); G. Ricciortt
(Barcelona 1957); F BRuUCE (Londres 1951); E. HAENCHEN (Gotinga 1959);
A. WIKENHAUSER (Ratisbona 31956). Ademé4s, A WIKENHAUSER, Die Apostel-
geschichte und ihr Geschichtswert (Munster 1921); E. MEYER, Ursprung
und Anfdnge des Christentums 11 (Berlin (1923); K. BORNHAUSER, Studien
zur Apostelgeschichte (Giitersloh 1934); M. DIBELIUS, Aufsétze zur Apostel-
geschichte (Gotinga 1951); E. TROCME, Le Livre des Actes et Phistoire (Paris
1957); A. EHRHARDT, The Construction and Purpose of the Acts of the
Apostles: StTh 12 (1958) 45-79.
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de la Iglesia primitiva (Barcelona 1957).

Las vicisitudes externas

La fuente mas importante que nos narra la suerte que siguié
la comunidad primigenia son los siete primeros capitulos del libro
de los Hechos de los apostoles que, por lo demds, tampoco ofrece
un cuadro completo de los acontecimientos, pues su autor sélo
selecciona de su material lo que sirve para su objetivo de mostrar
c6mo el mensaje del nuevo reino de Dios se dirigié primero a los
judios y de ellos, por voluntad de Dios, hubo de pasar a los gen-
tiles; y como el judio cristiano Pablo, con asentimiento y por man-
dato de los otros apdstoles, era legitimo misionero de la gentilidad.
De ahi que los origenes y crecimiento de la comunidad madre
solamente se cuentan en los quince primeros afios de su existencia,
y luego sblo ocasionalmente se vuelve la vista a Jerusalén y se men-
ciona algo de ella.

El hecho de pronto apenas comprensible de la resurreccién de
su maestro crucificado congregd otra vez exterior e interiormente
a los huidos discipulos y los uni6 en una comunidad de la misma
fe y de la misma confesion. Cuando los Hechos de los apdstoles
inician su narracién, se ha juntado otra vez un grupo de 120 per-
sonas, que, firmes en la fe en el retorno del Sefior que ha subido
al cielo, han resuelto seguir las instrucciones que les fueron dadas
durante los cuarenta dias que mediaron entre la resurreccién y
ascension. Asi, bajo la direccion de Pedro, realizaron una eleccién
complementaria para el colegio apostolico, pues el nimero de doce
era para ellos sacrosanto: El candidato tenia que ser, como los
once restantes, testigo fidedigno de la vida y obra del Sefior. La
decisién de la eleccion se deja a Dios en la oracién, y Dios la da
a conocer por la suerte que cae sobre Matias. La naciente comu-
nidad recibe una fuerte confirmacion por los acontecimientos del
primer pentecostés ', cuando el prometido Espiritu Santo descen-

11. N. ADLER, Das erste christliche Pfingstfest (Munster 1938); E. Louse: ThW vi
44-53; G. KRETSCHMAR, Himmelfahrt und Pfingsten: ZKG 66 (1954) 209-253.
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di6, entre fendémenos extraordinarios como el bramar de viento
impetuoso y las lenguas de fuego, sobre los fieles alli congregados
y les infundié valor para dar publicamente testimonio. El entusias-
mo de ese dia inspira a Pedro un gran discurso ante el pueblo que
se habia reunido, y en €l proclama como verdadero Mesias a Jesis
de Nazaret crucificado y resucitado. Al fortalecimiento interior co-
rresponde el crecimiento externo de la comunidad y, como fruto
del serm6n de Pedro, unos tres mil judios se adhieren a la fe en
Cristo; la curacién de un cojo de nacimiento por Pedro y Juan y
un nuevo sermdn de Pedro acarrean nuevos éxitos. Pronto el nu-
mero de miembros de la comunidad asciende a 5000 (Act 3, 1 -4, 4).

Tales éxitos inquietan a las autoridades judias, que hacen com-
parecer e interrogan a los apostoles., Pedro es su portavoz y de
nuevo anuncia animosamente €l mensaje del crucificado. La ame-
naza que se les dirige de que se callen en adelante, la rechazan los
apo6stoles apelando al nombre de Jests (4, 5-22). Como nuevos mi-
lagros y la reiterada predicacién hacen subir mis el nimero de los
creyentes, son encarcelados todos los apéstoles, los cuales se atreven
a pronunciar ante el sanedrin la audaz palabra de que antes se ha de
obedecer a Dios que a los hombres. Un primer castigo con varas
que se inflige a los dirigentes de la comunidad de Jerusalén y una
nueva prohibicion de que hablen en nombre de Jesis, son los pre-
ludios de la persecucién que estd para estallar.

Las funciones progresivas de acuerdo con el nimero de fieles,
hicieron necesarias medidas organizativas, los apostoles tenian que
tener las manos libres para la predicacién y por ello se eligieron
siete hombres para el servicio de las mesas, asistencia a los pobres
y también para ayuda de los mismos apdstoles en la actividad pas-
toral (6, 1-6). Con oracién e imposicion de manos, los escogidos
fueron consagrados por los apéstoles para su ministerio. Los nom-
bres griegos de estos hombres dan a entender que el nimero de
los helenistas o judios procedentes de la didspora no era escaso
en Ja comunidad. Entre ellos y los judios palestinenses hubo evi-
dentemente roces y diferencias. Entre los helenistas, distinguiase
Esteban ® por su valor y por la habilidad en la discusién con los

12. Aparte los comentarios a Act, cf. F. BUCHSEL: ZNW 30 (1931) 202ss, 33 (1934) 84-
87, M. SIMON, St. Stephen and the Hellenists in the Primitive Church (Londres 1958);
J. BIHLER, Der Stephanusbericht: BZ 3 (1959) 252-270.
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judios; pero sufre el martirio por lapidacion, pues se habia atrevido
a decirles que, por obra de Jestis, habia sido abolida la antigua
alianza. La muerte de Esteban fue la sefial de la persecucién de Ja
comunidad de Jerusalén, que afecté sobre todo a los miembros he-
lenistas. Mientras los apOstoles mismos permanecieron en Jeru-
salén, muchos cristianos escaparon entonces a4 la amenaza por la
fuga; pero se entregaron a la predicacion del evangelio en el pals,
sobre todo en Judea y Samaria®. La misién samaritana del hele-
nista Felipe fue sefialadamente afortunada.

Esta propagacion de la fe en Cristo fuera de la capital fue oca-
sién para que Pedro y Juan hicieran una visita de inspeccién a los
cristianos recién ganados, a los que impusieron en Samaria las
manos, para que recibieran el Espiritu Santo. Los dos apdstoles
trabajaron en este viaje como misioneros y predicaron en varios
lugares de Samaria. Mas adelante visité otra vez Pedro a los her-
manos de fuera de Jerusalén, a quienes el libro de los Hechos llama
«santos» (9, 32); la presencia de judeocristianos en ciudades como
Jope y Lida demuestra que el movimiento se habja afianzado en
lugares mas remotos de Palestina. Mas la paz que habia vuelto des-
pués de la persecucion fue otra vez turbada bajo Herodes Agripa,
que mand6 encarcelar a los ap6stoles Pedro y Santiago el Mayor,
que estaban a la cabeza de la Iglesia, e hizo ejecutar a filo de es-
pada al segundo (42 6 43 después de Cr.), a fin de congraciarse con
los judios de la capital. Pedro hubiera acaso corrido la misma suerte,
de no haber abandonado entonces definitivamente Jerusalén y tras-
ladadose «a otro lugar» (Act 12, 17). La direccién de la Iglesia
madre vino asi a parar a Santiago el Menor. La stibita muerte de
Herodes el aiio 44 trajo de nuevo a la Iglesia dias mds tranquilos
y permitié proseguir la predicacion de la palabra del Sefior. Unos
treinta afios pudo trabajar Santiago en Jerusalén, altamente esti-
mado entre los otros apdstoles — Pablo lo enumera, a par de Pedro
y Juan, entre las «columnas» de la primitiva Iglesia (Gal 2, 9) —
y en medio de su comunidad; su vida de riguroso ascetismo y su
fidelidad a las tradiciones judaicas le merecieron el nombre de
«justo». Pero su solicitud alcanzaba también a las comunidades
judeocristianas de fuera de la capital, a las que dirigié una carta

13. O. CULLMANN, Samaria and the Origins of the Christian Mission. The Early Church
(Londres 1956) 185-192.

que fue admitida en el canon del Nuevo Testamento ™. Su autoridad
pes6 mucho en el lamado concilio de los apostoles, en que desem-
pefié papel de mediador (Act 15, 13-21). También él hubo de sufrir
el martirio, cuando el afio 62, en que por la muerte de Festo quedd
vacante el puesto de procurador romano, el sumo sacerdote Ananus
(Ands) pudo descargar sobre él su odio. Se precipité al anciano
desde el piniculo del templo, se lo lapid6 y, como aiin viviera, se
Ie mat6 al fin a golpes, mientras él, a ejemplo de su Sefior, oraba
por sus enemigos. Pocos afios més tarde, cuando el levantamiento
de los judios contra los romanos acabd en catastrofe nacional, ter-
miné la independencia de la Iglesia madre de Jerusalén. Los judeo-
cristianos no podian evidentemente tomar parte en aquella lucha
y en los afios 66-67 emigraron a la Transjordania, donde una parte
de ellos se establecié en la ciudad de Pella. El destino de la naciente
Iglesia tomé otra direccién. Ya bajo la direccién de Pedro en Pa-
lestina se habian dado conversiones aisladas del paganismo, como
la del tesorero de la reina Candace de Etiopia, a quien Felipe agregé
por el bautismo a la comunidad de los cristianos; y Pedro mismo,
al admitir en la Iglesia al centurién gentil Cornelio, dio a entender
que el mensaje del evangelio no se dirigia solamente a los judios.
Aun subsistiendo la Iglesia madre de Jerusalén, pudo reunirse en
la capital de la Siria, Antioquia®, un grupo considerable de anti-
guos paganos en una iglesia cristiana, cuyo cuidado encomendaron
los apdstoles al levita chipriota Bernabé. En Antioquia apareci6 el
nombre de khristianoi con el que los gentiles designaron a los se-
cuaces de la nueva fe, caracterizindolos asi como miembros de un
movimiento politico®. Después de la destruccion de Jerusalén, el
porvenir de la Iglesia naciente estaba en los pueblos gentiles en
torno a la cuenca oriental del mediterrineo, cuya evangelizacion
habia emprendido con éxito el judio cristiano Pablo.

14. H. v. CAMPENHAUSEN, Die Nachfolge des Jakobus: ZKG 63 (1950) 133-144;
P GiacHTER, Jakobus von Jerusalem: ZKTh 76 (1954) 129-169.

15. 1. KorLwrrz: RAC 1 461-469; H. DIECKMANN, Antiochien ein Mittelpunkt christlicher
Missionstéitigkeit (Aachen 1920).

16 E. PETERSON, Christianus: MiscMercati 1 (Roma 1946) 355-372; H.B. MATTINGLY,
The Origin of the Name Christiani: JThS NS 9 (1958) 26-37.
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Constitucion, fe y piedad

«Secta de los nazarenos», 7 16v Nalapaiwv afpeois, llamaban los
adversarios judios al grupo de los partidarios de Jests (Act 24, 5),
lo que prueba que éstos se habian unido, en Jerusalén, en comu-
nidad propia bajo el nombre de Jesis de Nazaret; «comunidad,
congregaciony, ecclesia, es el nombre que utilizan los mismos judeo-
cristianos para designar esa unién o congregacion (Act 5, 11; 8, 1,
etcétera) /. No se trata, pues, de un nimero de judios que profesan
la misma creencia sobre Jesus como el verdadero Mesias, pero en
lo demés dan forma individual a su vida religiosa; esa creencia
los lleva més bien a unirse en instituciones de tipo religioso y hace
de ellos una «iglesia».

Esta iglesia, como a simple vista nos lo permite reconocer el
libro de los Hechos, es desde el principio una comunidad jerar-
quica, en que no todos son del mismo orden o categoria. Hay en
ella personas y grupos de personas distintas a las que incumben
funciones y tareas especiales en la vida de la comunidad, que les
son encomendadas en cada caso por la autoridad superior. Como
primer grupo de personas de esta especie, se destaca en forma se-
fiera de todos los otros miembros de la comunidad el colegio de
los doce apostoles: Lo que Jests de Nazaret habia sefialado como
funciones peculiares al grupo de los doce por El llamado y a los
que hasta su ascension a los cielos habia formado para ellas, es
ahora ejecutado por ellos. La Iglesia madre (casi antes de nacer)
considera intangible el numero «doce» de estos hombres, de suerte
que, tras la defeccion de Judas, ese nimero se completa por nueva
eleccion, que recae sobre Matias. Pero la eleccién complementaria
tiene caricter exclusivamente religioso, se inicia con oracién y es
Dios mismo quien la decide por la suerte. Asi se ve claramente que
sOlo por la suprema autoridad de Dios puede uno ser llamado al
apostolado. La mision principal del ap6stol es dar testimonio de la
vida, muerte y resurrecciéon de Jesds; con ello va unido el man-
dato de dirigir los actos de culto de la comunidad, que se congrega
por la fe en El: administrar el bautismo por el que el creyente se

17. K.L. Scumipr: ThW 1 502-539; M. GocueL, L’église primitive (Paris 1947);
J.M. NIELEN, Zur Grundlegung einer neutestamentlichen Ekklesiologie: Festschr. F. Till-
mann (Dusseldorf 1950) 370-397; H. SCHLIER, Die Zeit der Kirche (Friburgo *1962).
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incorpora a la Iglesia; dirigir la comida religiosa, por la que se
expresa sensiblemente la solidaridad o comunion; ejecutar la im-
posicién de manos, por la que se consagran miembros de la Iglesia
para funciones especiales; en una palabra, ejercer, por las funcio-
nes sacerdotales, la mediacién entre Cristo y su Iglesia. Cristo mis-
mo dio a sus apdstoles poder de obrar en su nombre signos y mi-
lagros (Act 2, 42; 5, 12). Con ese poder se une el derecho de regir
con autoridad a la comunidad, asegurar la disciplina y el orden, y
fundar nuevas iglesias de creyentes en Cristo (8, 14s; 15, 2). Sin em-
bargo, el apdstol no tanto es sefior cuanto ministro y pastor de la
Iglesia, que estA firmemente fundada en el ministerio apostélico (Mt
16, 18; 24, 45; Act 20, 28) .

Entre los representantes del apostolado, Pedro desarrolla una
actividad que le hace a su vez ocupar un puesto de direccion entre
los mismos doce, un puesto que sélo puede serle concedido por
una autoridad superior. La narracion de las vicisitudes externas de
la Iglesia madre ha puesto ya de manifiesto, inequivocamente, esta
posiciOn peculiar: Pedro dirige Ja eleccidon complementaria para
el apostolado y formula la oracién que en ese momento se pro-
nuncia, es el portavoz de los secuaces de Cristo en el primer pente-
costés (Act 2, 15ss) y pronuncia el discurso tras la curacién del cojo
de nacimiento (3, 1). En nombre del colegio apostdlico habla de-
lante de los ancianos y doctores de la ley (4, 8), lo mismo que ante
el sanedrin (5, 20). Actia con autoridad judicial en los incidentes
con Ananias y Safira (5, 3) y con Simén mago (8, 19). Sus visitas a
los «santos» fuera de Jerusalén tienen carcter de viajes de ins-
peccion (9, 32). Su decision de admitir al bautismo al gentil Cornelio
tiene significado de norma directiva, pues asi se decide autorizada-
mente que el evangelio no se dirige exclusivamente «a los de la
circuncisiény, sino también a los pueblos de la gentilidad, lo que
vale tanto como decir que tiene cardcter universal. Cierto que este
paso origina una controversia o disputa con algunos judeocristianos,
pero asi se pone justamente de manifiesto que Pedro es la cabeza
responsable de la primera comunidad. El cuadro que de la posicién
de Pedro nos ofrece el autor del libro de los Hechos es confirmado
de modo significativo por la conducta de Pablo, que, después de

18 Véase supra. n.° 10, y E.M. Farrer, The Ministry in the New Testament:
K.B. Kirk, The Apostolic Ministry (Londres ?1957) 119-183.
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su fuga de Damasco, se traslada a Jerusalén «para conocer a Cefas»
(Gal 1, 18); porque de Pedro depende, evidentemente, que Pablo
sea reconocido en la nueva comunidad. Y si bien es cierto que San-
tiago, como cabeza local de la iglesia de Jerusalén, preside'el con-
cilio de los apostoles, es una vez més Pablo quien nos permite cor{-
cluir que la posicion de Pedro decide la cuestion de si es 0 no legi-
tima la libertad de los cristianos de la gentilidad respecto de la ley
mosaica. A todo esto no obsta el que, en otra ocasion, no actie
Pedro autoritativamente ante Santiago; ello pudo deberse antes a
la vacilacién de su caricter que a su posicion oficial. Su compor-
tamiento general dentro de la comunidad primera hasta el momento
en que abandona definitivamente Jerusalén, para actuar a su vez en
la evangelizacion de los gentiles, s6lo se comprende rectamente st
se lo interpreta como cumplimiento del mandato del Sefior del que,
ademéis de Mateo, hablan también Lucas y Juan, cuando dicen
que Pedro fue llamado por el Sefior para confirmar a sus herma-
nos y apacentar el rebaiio de Cristo *. ‘
La Iglesia madre de Jerusalén conoce ademés otro oficio o mi-
nisterio, de que habla el libro de los Hechos (6, 1-7). Es el oficio ya
mentado de los siete, que descargan de su trabajo a los apdstoles
y se ocupan del servicio de la mesa a los pobres de la comunidad.
La transmisién de facultades oficiales a estos hombres no se hace
por la mera eleccion de la comunidad primera, sino por la oraci6n
e imposicion de manos de parte de los apostoles. El libro de los
Hechos nos habla reiteradamente de la actuacién de los siete y su
relato demuestra que su radio de accion iba mucho més alld que
la sola beneficencia. Uno de ellos, Esteban, desempefia un papel
eminente en la discusién teolégica con los judios acerca de la mi-
sién de Cristo y de la vigencia de la antigua alianza (Act 6, 8ss),
y Felipe desarrolla actividad evangelizadora, predicando entre los
samaritanos y en otras partes (21, 8). Este grupo de representantes
del ministerio no recibe en los Hechos de los apdstoles nombre
particular, pero su actividad se designa por el verbo griego diako-
nein, servir, ministrar (6, 2). Es dificil decidir si se trata de precur-
sores de los diaconos de las iglesias paulinas, pues la actividad de
estos Gltimos no es facil de determinar. En cuanto a su fondo o

19. E. STAUFFER, Petrus und Jakobus in Jerusalem: Festschr. O. Karrer (Francfort
del Meno *1960) 361-372.
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contenido, el oficio de los siete se explica por necesidades internas
de la comunidad naciente ¥,

Existe un tercer grupo de personas, que los Hechos llaman «an-
cianos», presbyteroi (11, 30), cuyas funciones no estdn tan clara-
mente precisadas como las de los siete. El1 nombre no es un neolo-
gismo cristiano, pues de muy atrds habfa ancianos como cabezas
de familias patricias en el sanedrin de Jerusalén, y ancianos de la
sinagoga en las comunidades judias de Palestina. En la iglesia madre
de Jerusalén estos ancianos se hallan siempre en torno a los apds-
toles 0 a Santiago como rector de la comunidad, toman parte en
las decisiones del concilio de los apéstoles (15, 2ss), lo que signi-
fica que son auxiliares de los apostoles o del pastor de Jerusalén
en la administracién o gobierno de la iglesia madre *. S6lo una vez
se habla también de «profetas» en la iglesia de Jerusalén (15, 32);
son Judas Barsabbd y Silas, que son escogidos y enviados a An-
tioquia para notificar a los cristianos de alli los decretos del concilio
de los apéstoles. Su funcidn, pues, no se fundaba en un ministerio
u oficio especial permanente; sino que, dadas sus cualidades para
tal encomienda, debian fortalecer y animar por su palabra a Ia
comunidad de Antioquia.

La existencia de los sujetos de oficios o ministerios que acaba-
mos de nombrar — apostoles, ancianos y siete — demuestra inequi-
vocamente que ya en la iglesia madre existe una divisién de sus
miembros: se reparten en grupos de personas consagradas dentro
de la comunidad para funciones especiales, y en la gran muchedum-
bre los creyentes. La iglesia madre de Jerusalén conoce ya, por
ende, la division en clérigos y laicos, que no era, sin embargo, sen-
tida como una sima separadora; pues, por su origen, a los judios
de la primera comunidad les era familiar el sacerdocio oficial, que
gozaba de singular autoridad precisamente entre los piadosos im-
buidos de esperanzas mesidnicas. Mas el entusiasmo sobre todo que
animaba la vida de comunidad de la primitiva Iglesia hizo que no
surgieran aqui tensiones y desarmonias, pues la divisién jerirquica
era considerada como institucién divina.

20. Ta. Krauvser: RAC 11 888-909; P. GACHTER, Petrus, seine Zeit (Innsbruck 1958)
105-154; H. ZIMMERMANN, Die Wahl der Sieben: Festschr. fiir Kardinal J. Frings (Colonia
1960) 364-378.

21. W. MIicHAELIS, Das Altestenamt der christlichen Gemeinde im Lichte der HI. Schrift
(Berna 1953), cf. P. GACHTER: ZKTh 76 (1954) 226-231; H. v. CAMPENHAUSEN, Kirchliches
Amt 82-134.
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El acontecimiento, totalmente nuevo y revolucionario que man-
tenia la cohesion de los partidarios de Jesus en la iglesia madre, era
la resurreccion del Sefior, que era vivida como un hecho por todqs
aquellos a quienes El habia favorecido con alguna de sus apari-
ciones. Pero ese acontecimiento integra también como elemento
esencial la fe religiosa de que vive la iglesia madre y constituye el
quicio de la predicacién apostolica ™. De ahi también que haya de
ser aceptado fielmente por todos los que quieren adherirse al evan-
gelio. Lo mismo como acontecimiento histérico que como verdad
de fe, el hecho de la resurreccion es confirmado, asegurado y .pro-
fundizado por la venida del Espiritu Santo la mafana 'del primer
pentecostés (Act 2, 1ss), que da a la predicacion apostélica su pos-
trera claridad y su direccién univoca. Desde este momento, 'l?s
apostoles ponen nitidamente en el primer plano de su predicacion
ese elemento nuevo y decisivo, que los separa, en la fe, de sus
hermanos judios. Tal es en primer lugar la creencia de que el
resucitado que ellos predican no es otro que el Jesds terreno
de Nazaret y, por esta identidad, queda también revalidado todo
lo que Jesus ensefid, de obra y de palabra, antes de su muerte.
Todo, por ende, tiene derecho a entrar en la predicacién de los
apostoles. Por eso dan testimonio de que fue el Dios omnipotente
quien resucité a Jests de entre los muertos, y de que por El tam-
bién obr6 en su vida terrena sus milagros y prodigios. Igualmente
radical y nueva respecto al mundo de creencias judias anteriores,
es la fe de los cristianos de que ese Jests es el verdadero Mesias
prometido. Para los apostoles, la dignidad mesidnica de Jesis no
podia ser demostrada de forma mds clara y convincente que por la
glorificacién del Sefior resucitado. La fe de poseer en Jesus al Me-
sias se expresa en los diversos titulos que le atribuye la predicacion
apostolica y la comunidad primera. Ahora se le llama, cada vez
més frecuentemente, «el Cristo», designacién que se afiade como
un segundo nombre a Jests. Los apdstoles predican el evangelio,
la buena nueva «sobre Jesus el Cristo» (5, 42). Jesucristo es el que
sana por medio de los apéstoles (9, 34). Por ser Jestis el Mesias, se
llama también Kyrios#; Dios lo ha constituido tal (2, 36) y esté,

i i 3 hichte
B o M e e Testamentes 1 (Munster 1950) 213247

23 W. FOERSTER: ThW 111 1038-1098; J Gewiess, 1 ¢ 57-70, I HERMANN, Kyrios und
Prneuma (Munich 1960)
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por ende, en la esfera de Dios. Por eso, puede darsele el titulo de
Kyrios con la misma naturalidad que a Dios mismo (1, 21; 7, 59;
9, 1.10ss.42; 11, 17). Al Kyrios, en consecuencia, se dirige en la
oracion la iglesia madre sin reparo alguno; de ella procede el Ma-
rana tha = «Sefior, ven» (1 Cor 16, 22); para Esteban es tan fa-
miliar dirigirse al Sefior Jestis en la oracién que, en la hora de su
muerte, le viene espontaneamente a los labios la invocacién «Sefior
Jestis» (Act 7, 59). Otros titulos colocan también al Sefior resuci-
tado en la cercania de Dios. Segin Act 10, 42, El es el juez de
vivos y muertos, que ahora impera desde el cielo, pero volvera al
fin de los dias (1, 11; 3, 20ss). Es ademds el «santo y justo» (3, 14),
el arkhegds de la vida, el que conduce a la vida y es origen de la
misma. También la designacién de «siervo de Dios», que le es fa-
miliar por el vocabulario del Antiguo Testamento, se la aplica la
iglesia madre al Sefior resucitado en un contexto que sugiere una
elevacién y sublimacion de su dignidad mesidnica; porque, segin
Pedro, este siervo fue glorificado por Dios y enviado por El con
los plenos poderes del Mesias para traer la redencién. Es el «santo
siervo Jesls», contra quien se conjuraron sus enemigos (4, 27); la
iglesia madre espera que, por los signos y milagros que «se operen
por el nombre de tu santo siervo», serdn acreditados en su mision
los mensajeros del evangelio (4, 30). El Sefior resucitado es final-
mente el salvador, sotér, que ha sido llamado por Dios para traer
la salvacién a la humanidad. La iglesia madre cree que, sin El, no se
puede alcanzar la salvacién, y la fe en El abarca, por ende, también
todo lo que con la redencién por Jesucristo ha sido dado a la hu-
manidad. El anuncio de la salvacion traida por Jesucristo se llama
también, segin el ejemplo de Jesis, en la predicacién de los apds-
toles, «evangelio» (15, 7; 20, 24); la predicacién de la salvacién se
expresa por la palabra griega euangelizesthai (cdoyyeMfeca). El
fondo o tema de esa predicacion es sencillamente «Jesucristo» (5,
42; 8, 35; 11, 20) o «la palabra del Sefior» (15, 35), «la paz por Je-
sucristo» (10, 36), «la promesa» (13, 32) o «el reino de Dios y el
nombre de Jesucristo» (8, 12).

La fe de la iglesia madre en Jests como autor dnico de la salud
es expresada con fuerte exclusividad: «No hay salvacién en otro
alguno, porque tampoco ha sido dado a los hombres otro nombre
bajo el cielo, por el que puedan salvarse» (Act 4, 12). No puede
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salvar la circuncision, sino solamente la gracia del Sedor (15, 1-11).
El evangelio sefiala el camino para esta salvacion, pero el hombre
puede aceptarla 0 rechazarla; de ahi que Pedro conjure a sus oyen-
tes: «Aceptad la salvacion» (2, 40). Estadio previo de esta salva-
cién operada por Jesus es el perdén de los pecados que El nos
ha traido (2, 38; 5, 31; 10, 43; 13, 38); El ha sido enviado Para
apartar a los hombres del pecado (3, 26). Sin embargo, la peniten-
cia y conversion interior son condicion para el perdon de los pe-
cados (3, 19). N

La iglesia madre siente, en virtud de la recepcion del Espl'rl-
tu Santo, que la salvacion ha empezado ya para ella, y el Espiritu
Santo la confirma en ese sentimiento. Esta misién o venida del Es-
piritu Santo se cumple, desde la fiesta de pentecostés, siempre que
nuevos hermanos abrazan la fe en el Sefior resucitado, como en
Samaria (8, 1ss), en el bautismo del centuriéon Cornelio (10, 445’s)
y también cuando la Iglesia se congrega para orar 4, 31). Segin
creencia de la iglesia madre, el Espiritu Santo es quien concede
aquella fuerza sobrenatural, singular e intima que lo mismo opera
en un creyente particular (2, 33), que sostiene el valor y fervor
evangélico de los apostoles y de los otros mensajeros primeros de
la fe cristiana. Todos estin «llenos del Espiritu Santo» y por ello
acttan con libertad y franqueza (4, 8; 4, 31). Este don se concede
sefialadamente a Esteban, lo posee también Felipe (6, 5; 8, 29) ¥
se manifiesta igualmente en Bernabé y Pablo (11, 24; 16, 6ss). Un
hombre como Simén Mago entiende mal la intima naturaleza de
ese don (8, 20); por su incredulidad, se resiste a €l (7, 51).

Los nuevos dones que la redencion por Jesucristo trajo a los
creyentes de la Iglesia primitiva son la vida eterna y la pertenencia
al reino de Dios. Los apostoles hablan, en su predicacion, de esta
vida (5, 20) que se concede también a los gentiles que confiesan Ia
fe en el Sefior resucitado (11, 18); los judios, empero, al rechazar al
Mesias, se hacen indignos de la vida eterna (13, 46.48). El reino de
Dios es el tema que una y otra vez se repite en los discursos de los
apostoles, como fue también después de la resurreccion el tema ca-
pital de las conversaciones del Sefior con ellos. Sin embargo, el reino
de Dios y la vida eterna — asi lo siente la iglesia naciente — no son
atn realidad acabada; el acabamiento, la consumacién, la traera el
Sefior un dia en su segundo advenimiento; de ahi que la iglesia madre
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espere ardientemente la pronta parusia del Sefior. Ella traerd la
«restauracion de todas las cosas», sblo con ella se iniciaran los
«tiempos de refrigerio» (3, 20s). Pero la iglesia madre se cree ya
en el fin comenzado de los tiempos, posee ya «la paz por Jesu-
cristo» (10, 36), participa ya de la gracia (4, 33; 6, 8; 15, 11) y vive,
por ende, «en alegria» (5, 41; 8, 8; 13, 48) y en «jibilo y sencillez
de corazén» (2, 46).

Sobre el conjunto de estas creencias se edifica la vida religiosa
de la Iglesia naciente. Esta vive ciertamente de modo total de la
presencia del Sefior resucitado, pero no cree por ello que ha de
abandonar las formas heredadas de piedad. De ahi que los cris-
tianos de la iglesia de Jerusalén, aun sus hombres dirigentes como
Pedro y Juan, sigan yendo a orar al templo (Act 2, 46; 3, 1). Se
mantienen las horas de oracién del judaismo, asi como los gestos
y textos corrientes, que se empleaban en la oraci6én comunitaria y,
por tanto, sefialadamente los salmos (3, 1; 9, 10; 9, 40). A ejemplo
de Santiago el Menor, los judeocristianos, precisamente los pales-
tinenses, se sentian obligados a las practicas religiosas y litdrgicas
de sus padres. Sin embargo, como lo demuestra claramente la ac-
titud de Esteban, esas préicticas hubieron de tener mucho menor
importancia para los judios convertidos de la didspora. Las dis-
cusiones en el concilio de los ap6stoles prueban por otra parte que,
de pronto, no hubo en la Iglesia primitiva un criterio unitario acerca
del caricter obligatorio de la antigua ley. Sin embargo, la pretensién
del grupo que afirmaba su obligatoriedad para todos los creyentes,
fue rechazada por el concilio, aunque la tuvieran en cuenta en las
llamadas cldusulas de Santiago, a fin de facilitar la convivencia en
las iglesias mixtas. Extrafia, sin embargo, que, en la predicacion
apostoélica, no se subraye en manera alguna la adhesién a la ley como
condicion para alcanzar la salvacion; pero tampoco se da en la Igle-
sia naciente una rotura cultual completa con el conjunto del judais-
mo de Palestina.

Lo que si se comprueba son ciertos inicios que han de desem-
bocar en las formas posteriores, independientes, de piedad y culto.
Uno de esos actos de cardcter cultual con sello propio en la iglesia
madre de Jerusalén lo constituye ya el bautismo %, que es en Gltimo

24. G. SCHILLE, Zur urchristlichen Tauflehre. ZNW 49 (1958) 31-52.
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término la base de la condicion de miembro de ella. No se trata
aqui en manera alguna de la continuacién del bautismo de Juan,
pues el bautismo de la Iglesia primera se administra claramente
«en el nombre de Jesucristo para la remisién de los pecados» (Act
2, 38). Con ello se declara la persona de Jesus punto central de
este acto de culto, y de El recibe eficacia sobrenatural la remision
justamente de los pecados y la incorporacion a la comunidad de los
creyentes. Con el bautismo va en cierto modo ligada la recepcién
del Espiritu Santo, si bien en las ideas de la Iglesia naciente la co-
nexién no estd atn absolutamente clara. Al bautismo se afiade a
menudo una imposicién de manos, por la que se recibe el Espiritu;
pero puede también tener lugar separada del bautismo, de suerte
que sélo més tarde se obtengan los dones del Espiritu; como con-
dicién para reciribir a éste solo se considera el bautismo

Al describir la vida de los cristianos de Jerusalén, dice el autor
del libro de los Hechos que perseveraban también «en la frac-
ci6n del pan» (2, 42). Aun cuando no pueda lograrse una certidumbre
definitiva, algunos exegetas® piensan aqui en la celebracion ritual
del recuerdo de la cena del Sefior y ven en la expresion «frac-
cién del pan» el nombre, hecho ya término técnico, de la celebracion
eucaristica, que, efectivamente, s6lo podia tener lugar en las casas
de los creyentes. Este modo de ver se apoya con referencia, dig-
na de consideracién desde luego, a Pablo, que apela en la descripcion
de la cena del Sefior a la comunidad primigenia (1 Cor 11, 23) y
habla, en sentido eucaristico, «del pan que rompemos» (1 Cor 10,
16); con ello resulta en todo caso verosimil parejo desarrollo se-
méntico de la expresion «fraccion del pan». El libro de los Hechos
narra mds adelante (20, 7) que, «el primer dia de la semana», se
tuvo una reunién para romper el pan. El poner de relieve este tér-
mino para designar esta celebracién da a entender con certeza que
se trata aqui de la cena del Sefior, y para ella se escoge un dia que,
en el culto de los judios, no tenia categoria especial. Asi se disefia
también en este caso en la Iglesia naciente un desenvolvimiento
litdrgico que sigue caminos propios; el domingo se convierte en
el dia en que la nueva comunidad de fe se congrega para su propio
culto. La eleccién precisamente de este dia se vislumbra, sin difi-

25 Cf. por ej , C CaLLEWAERT, La synaxe eucharistique a Jérusalem EThL 15 (1938)
34-73; M MEINERTZ, 1 ¢ 131s
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cultad, como derivada del hecho de haber sido el dia de la resurrec-
cion del Seiior; con ello pudo ficilmente enlazarse la esperanza de
que también en ese dia de la semana cumpliria el Sefior su segundo
advenimiento. Posteriormente, dada la creciente tensién entre la
Iglesia primera y el viejo judaismo, el domingo, como dia de fiesta
propio de los cristianos en contraste con el sabado, iria ganando
constantemente categoria.

Caminos propios inicia la piedad cristiana al escoger nuevos
dias de ayuno distintos de los dias de ayuno judios que habijan sido
hasta entonces el lunes y jueves. Se comprende facilmente que de
lado cristiano se prefiriera ¢l viernes, pues era el dia de la muerte
del Sefior, y en la misma linea de recuerdo de la pasion del Sefior
estd la eleccion del miércoles como segundo dia de ayuno, pues la
noche del miércoles, con el prendimiento del huerto, dio aquélla
comienzo. Asi se disefla ya claramente en la Iglesia naciente la
génesis de una semana littrgica, informada por ideas cristianas, y
ella pone de manifiesto el creciente contraste, aun en terreno ritual,
con el antiguo judaismo.

De otro uso litdrgico propio habla la carta de Santiago, la cual
describe una uncién especial de los enfermos, que se encomienda a
los ancianos: «Si alguno estd enfermo entre vosotros, llame a los
ancianos de la Iglesia, que oren sobre €l y lo unjan con 6leo en el
nombre del Sefior. Y la oracién de la fe sanard al enfermo y el
Sefior lo levantard; y si hubiere cometido pecados, se le perdona-
ran» (5, 14s). Aun cuando esta carta esté dirigida a los judeocris-
tianos de la didspora, apenas cabe pensar les recomiende una préc-
tica religiosa que fuera extrafia a la propia comunidad.

En conjunto, la actitud religiosa de la iglesia madre de Jeru-
salén estd sostenida por un generoso entusiasmo, pronto al sacrifi-
cio, que se muestra sobre todo en la caridad activa: «La muche-
dumbre de los creyentes constituian un solo corazén y una sola
alma, y nadie decia ser propio nada de lo que poseia, sino lo tenian
todo comitn» (4, 32). El amor fraterno, fruto del fervor de la nueva
fe, hacia que fieles particulares renunciaran de buena gana a sus
bienes privados para socorrer a los pobres. El principio de volun-
tariedad no permite, empero, entender esta comunidad de bienes
de la iglesia madre de Jerusalén en el sentido de las ideas y préc-
ticas comunistas modernas. Semejante entusiasmo se nutria cierta-
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mente en gran parte de la expectacién de la parusia, ya mentada *,
propia de la Iglesia naciente. Esa expectacion la distanciaba gene-
rosamente de los bienes de este mundo y ello le daba libertad in-
terna y desprendimiento, y la hacia capaz de grandes obras. Esta
fuerza religiosa y moral que brotaba de la fe y de la fundamental
actitud escatologica, dio también a la comunidad primera fuerza
bastante para no desalentarse al retardarse la parusia, sino sefialar
al naciente cristianismo el camino de un porvenir grandioso.

26. J. GEwigss, 1. ¢ 31-38; O. CULLMANN, Parusieverzdgerung und Urchristentum:
ThLZ 83 (1958) 1-12.
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El cuadro de abigarrada variedad que impera en el orden reli-
gioso al comienzo de la era cristiana en el espacio limitado por las
margenes del mediterraneo, contrasta fuertemente con la unidad po-
litica y cultural que en ese mismo espacio habia impuesto el genio
romano. Roma no habia unido jamés a sus conquistas el intento
de imponer a los pueblos sojuzgados un credo religioso tnico ni
una forma exclusiva de culto obligatoria para todo el mundo; era
mas bien principio de la politica religiosa romana el dejar intactas
todas las creencias religiosas y formas de manifestarse de los pueblos
y razas reunidas en su inmenso imperio. Una breve ojeada a la
variedad de corrientes religiosas a fines del periodo precristiano del
helenismo nos permitird comprender y justipreciar la tarea con que
hubo de enfrentarse el cristianismo cuando se dispuso a conquistar
para sus ideas e ideales al paganismo grecorromano.

Decadencia de las antiguas religiones griega y romana

Como primera caracteristica de la situacion general religiosa del
mundo helenistico a fines del siglo primero antes de Cristo, hay que
considerar la lenta desaparicién tanto del politeismo griego, como
de la antigua religién especificamente romana. Las causas de este
proceso de evanescencia son de miiltiple especie, y varian también
del dmbito griego al romano. En la Grecia propia, la critica raciona-
lista de los dioses, que fue comun a las distintas escuelas filosoficas,
sefialadamente a los estoicos y epiciireos, tuvo sobre todo efectos
negativos. En esos circulos, hacia tiempo que se habia abandonado
la fe en la existencia de los dioses homéricos. La doctrina monista
de la Stoa que sustituye a aquella fe, acerca de una providencia
divina (pronoia) y de un logos como razon cosmica que lo penetra
y ordena todo, no condujo a la creencia en un Dios personal trans-
cendente, pues también la razdn césmica del estoicismo estd bajo la
férrea ley de la heimarmene o destino, que vela sobre el curso del
acontecer universal en un eterno circuito, y quita asi al logos toda
libertad de accién. Epicuro por su parte rechazaba decididamente
la existencia de pareja ley fatal inmutable, pero su interpretacion
cbsmica, que continuaba la teoria de Demécrito sobre las leyes de
los 4tomos, solo conducia a una imagen del mundo fisicamente de-
terminada y no dejaba tampoco lugar para el mundo nitido de los
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dioses, ni para un Dios que gobernara personalmente el mundo. El
evemerismo, que toma su nombre del griego Evémero, fue otro
sistema que contribuyé a la desdivinizacion del mundo religioso
griego. Segun Evémero, el nacimiento de la fe mitica en los dioses
tiene una explicacién histérica: Los dioses serian personalidades
eminentes del pasado, a las que lentamente, al transfigurarse su re-
cuerdo, se les tributaron honores divinos. La verdad es que, inicial-
mente, los representantes de tales ideas se hallaban en las clases
superiores ilustradas; pero su posterior popularizacién por obra de
la diatriba cinicoestoica fue un corrosivo de la fe en més amplias
capas populares.

La decadencia de la religidn cldsica griega fue ademds acelerada
por la evoluciéon politica en el espacio del Mediterrdneo oriental.
La época de la dominacién de los Diddocos habia traido consigo
en Grecia misma la definitiva desaparicion de las ciudades Estados
(polis), y ello repercutié sobre los cultos religiosos que hasta enton-
ces habjan sido sostenidos por ellas o por sus asociaciones de fami-
lias. Las ciudades helenisticas recién fundadas en oriente invitaban
con sus posibilidades econdémicas a emigrar a muchos griegos, de
suerte que la patria se empobrecia y los santuarios quedaban con-
denados a la ruina. Mucho més graves consecuencias hubo de tener
el intercambio de ideas religiosas y de sus formas rituales de ex-
presiébn que trajo consigo la helenizacion de todo el oriente; los
dioses de Grecia y del oriente se asimilaron ampliamente unos a
otros, con lo que tenian que perder mucho de su peculiaridad
primigenia. Este proceso dio ain a la antigua religiébn griega una
singular influencia remota; con el estilo externo de vida de la
polis griega entraban también en las nuevas fundaciones helenis-
ticas de oriente las formas de culto griegas, y asi también aqui se
levantaron pronto los magnificos monumentos de arte religioso
con su caracteristico estilo helenistico; pero el espiritu de la anti-
gua religion griega no alentaba ya alli. A la inversa, los cultos
orientales afluian a Grecia y hacia el occidente del imperio, y ope-
raban aqui un aplanamiento de la antigua fe y, a despecho de las
nuevas formas, en muchos casos también una pérdida de sustancia
religiosa.

Este proceso de disolucidon arrastrd también a la antigua reli-
gion romana. Desde la segunda guerra punica, se habia iniciado

150

la helenizacién, siempre creciente, de los cultos romanos, que tuvo
su expresion en la ereccién sobre suelo romano de templos y esta-
tuas a las divinidades griegas. Mientras la imagen helenistica de los
dioses se transmitia generalmente a través de las ciudades griegas
del sur de Italia y de Sicilia, el influjo directo de la literatura grie-
ga sobre los comienzos de la literatura latina favorecia fuertemente
la helenizacién del sector religioso. El teatro, con sus reclaboracio-
nes latinas de la comedia griega y de otros textos poéticos, fami-
liarizaba al pueblo con la mitologia y el mundo de los dioses grie-
gos. Ante tal invasion masiva, pasaban a segundo término las
antiguas divinidades y sus fiestas, con lo que se iniciaba una de-
cadencia incontenible de los sacerdotes que sostenian el antiguo
culto romano. Cuando hacia el término de la segunda guerra pu-
nica exigieron los libros sibilinos que se introdujera el culto de
la Cibeles del Asia Menor, comenzé la entrada en Roma de las
divinidades orientales, y ello constituyé otro elemento de descom-
posicién de la vieja fe romana. Todos los intentos del senado y
de sectores interesados para conjurar esos peligros resultaron a la
postre estériles. Luego, las expediciones militares del dltimo siglo
de la repiiblica, dieron también a conocer a las tropas romanas el
culto de Mitra, v el creciente contacto con lo oriental abrié tam-
bién finalmente las puertas de la capital del imperio al culto de la
Bellona capadocia y de la Isis egipcia. Tampoco era posible im-
pedir la penetracién de las ideas filosdficas helenistas en la clase
superior romana, que se sentia atraida sobre todo por el mundo
ideal del estoicismo, y con las ideas estoicas acepté también la cri-
tica de los dioses y la imagen determinista del mundo. En la capital
romana era donde menos cabia temer oculta la actitud escéptica
de las esferas dirigentes respecto a la antigua fe y al culto oficial;
ello llevo la infeccién a sectores privados de las familias de las
grandes ciudades. La poblaci6én romana participaba cada vez més
intensamente en los juegos que antafio habian tenido una base
ritual; pero eso s6lo podia constituir una menguada suplantacion
de la decadencia religiosa, pues la vinculacion de tales juegos a una
funcion religiosa habia desaparecido desde tiempos atrds de la con-
ciencia del pueblo.

El emperador Augusto, tras alcanzar la monarquia, intentd
contener la ruina religiosa y moral de su pueblo, e inicié una re-
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construccién general de la religion oficial, instaurando unas creen-
cias que la sostuvieran. Pero eso justamente es lo que no logro. Se
reorganizaron los antiguos colegios sacerdotales, se restauraron san-
tuarios, se restablecieron fiestas de los dioses que habian caido en
olvido; los miembros de familias principales asumieron otra vez
cargos y funciones religiosas; pero la interna sustancia religiosa era
demasiado escasa para que el culto asi renovado pudiera ejercerse
con alguna participacion del corazén, como puede verse sefialada-
mente en Horacio, al que su escepticismo religioso impidié dar pro-
fundidad a su Carmen saeculare con ocasion de las fiestas cente-
narias de Roma el afio 17 antes de Cr. Tampoco pudo cambiar
el giro de las cosas el hecho de que, el afio 12 antes de Cr., Augusto
mismo asumiese la dignidad de Pontifex Maximus y la ligase para
siempre al emperador.

El culto imperial

Sin embargo, un rasgo de la politica religiosa de Augusto ha-
bia de tener largas consecuencias y adquirir singular importancia
en la lucha con el cristianismo en su periodo de fortalecimiento; la
implantacion del culto oriental del soberano y el intento de ponerlo
al servicio de la reorganizacion religiosa, y modificado en la forma
de hacer de él la base de la religion oficial. El culto al soberano
tenfa su origen en oriente, donde desde muy antiguo se vivia el
fundamento religioso de su poder. Sobre esta base pudieron cons-
truir Alejandro y sus sucesores, uniendo con ese viejo culto orien-
tal elementos del culto griego a los héroes e ideas estoicas sobre
la preeminencia del sabio; con todo lo cual impusieron el culto
de los reyes helenisticos. Este culto se tribut6 primeramente a los
reyes Diddocos del oriente anterior, sin dificultad especial a los
Ptolomeos de Egipto, pues aqui habia un sacerdocio bien dispues-
to, y de alli pas6 pronto a los Seléucidas. Las ciudades griegas del
Asia Menor dieron a sus sefiores helenisticos, en agradecimiento
a su benevolencia y beneficios, el titulo de sotér (salvador), al que
se afiadieron luego otros atributos de fondo sacro, como epiphanés
y kyrios. Cada vez se imponia més la idea de que, en el soberano
particular, aparecia Dios visiblemente. Esa idea era la base del
culto. Cuando el poder romano sucede a los reinos de los Diddocos,
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era obvio trasladar el culto al soberano a los representantes de
Roma y tributar también a éstos honores sacros. Como en la re-
publica romana faltaba el monarca, se veneré6 a Roma misma, como
personificacion de este poder, con templos y estatuas. También
algunos generales romanos, como Antonio, se hicieron tributar en
oriente esos honores sin escripulo alguno.

Augusto pudo ficilmente aferrarse a este culto del soberano en
las provincias orientales del imperio, cuando se hizo erigir en aque-
llos territorios, junto con la diosa Roma, templos y estatuas, y
no rechazé honores rituales cuya realizacién incumbia a las auto-
ridades ciudadanas o a los municipios provinciales. Precisamente
a la persona de Augusto le fueron ofrecidos con singular devocion,
pues con la pax Augusta habia llevado también a aquellas tierras
una paz permanente y gozaba por ello de prestigio sin par. En Roma
e Italia la forma de culto al soberano tenia que manejarse real-
mente con mds discrecién. Aqui era el senado quien decidia a la
muerte del emperador si, por sus méritos con el imperio, se le de-
bia conceder la consecratio o catalogacién entre los dioses. Sin em-
bargo, el senado habia admitido ya a César como divus Iulius
entre los celestes, habia mandado se le tributara culto especial por
medio de un sacerdocio propio, e introdujo asi el culto religioso
de la casa Julia. Indudablemente, el influjo oriental continué ac-
tuando en Roma en esta direccion. Octavio pudo tomar el titulo
de Augustus, que tiene sabor sacro. Habfa que ofrecer en las casas
privadas sacrificios al genio del emperador, pues en él se revelaba
lo divino; se juraba por el genio del emperador y la violacion de
ese juramento se estimaba crimen de lesa majestad. Si Virgilio can-
ta en su égloga cuarta que en Augusto se ha cumplido patente-
mente una vieja prediccion etrusca seglin la cual vendria un nifio
como salvador del mundo e inauguraria una edad de oro, también
aqui se percibe la concepcién que atribuye al soberano origen di-
vino. En el curso del siglo 1 después de Cr., algunos emperadores
romanos abandonaron la prudente reserva de Augusto, y exigieron
decididamente, de sus stbditos romanos, culto divino ya en vida?,
por méis que su conducta personal y sus servicios como cabezas del
imperio no abonaran mucho su divinidad; ello tuvo por consecuen-

1. K. Scorr, The Imperial Cult under the Flavians (Stuttgart 1936).
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cia en Roma un cierto descrédito del culto imperial. Sin .embargo,
también en occidente habia organizaciones que se dedicaban al
fomento de ese culto. Como quiera que el culto al emperador estaba
ligado de la manera mis intima con el podefr f:statal, hubo de
déarsele un peso o importancia especial; el cristianismo, que recha-
zaba toda forma de apoteosis humana, hubo de entrar en con-
flicto tedrico y préctico con ese Estado.

Los cultos mistéricos orientales

Mientras el culto imperial, dada su vinculacién al Estado, .al-
canz6 una significacion y propagacion general en sus grados varios
de intensidad segin se tratara de oriente y occidente,. los cultos
mistéricos orientales mantuvieron siempre su primigenio caricter
privado, aun cuando su influjo fue considerable en todas las ca-
pas de la poblacién del imperio. La razén més prc?funda de su
fuerza de atraccion hay que buscarla en su pretensién de ?oder
dar al individuo una respuesta satisfactoria a su pregm}ta em§ten-
cial acerca de su destino en el otro mundo. Los mistenqs quieren
mostrarle como ha de configurar moralmente su existencia en ’este
mundo para asegurarse la del més alli, en una palabra.: como
puede alcanzar su salvacion eterna (sotéria). Los culto.s mistéricos
orientales sélo pudieron emprender su marcha conquxstad9ra ha-
cia las tierras clasicas de occidente, cuando la helenizac%(tn del
oriente, tras las expediciones de Alejandro, ofrecié posibilidades
para ello. Primero tantearon el terreno con vacilacién, luego ’fue.ron
sentando el pie cada vez més firmemente en los centros economicos
y culturales, hasta que, en la época imperial, lograron por todas
partes su méximo valimiento. Los més dispuestos a aceptar este
nuevo mundo religioso fueron los griegos del Asia Menor y ellos
tomaron también decisivamente parte mds activa en la propaga-
cién de los cultos. Estos cultos no son estrictamente exclusivos por
su fondo ni por su forma, sino que aceptan, donde se da el caso,
ideas religiosas ya existentes, unen rasgos de .divinidad§ afines con
los que son centro de su veneracion, y contribuyen asi a la apari-
cién del sincretismo que es caracteristico de la época helenistica.
Tres culturas orientales forman las fuentes de donde fluyen los nue-
vos cultos al mundo helenistico: la egipcia, la asiaticomenor y
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la siria, a las que se afiade, a cierta distancia, la irdnica respecto al
culto de Mitra, que es de otra especie.

El centro del culto egipcio lo ocupan las figuras divinas de
Isis y Osiris, que son también conocidas por el culto oficial de
Egipto. La diosa Isis era anualmente venerada en una solemne
procesion, en que llamaba la atencién el extrafio desfile de sacerdo-
tes rapados vestidos de blanco, de musicos bullangueros y de otros
participantes. A través de larga evolucién, Isis vino a convertirse en
la diosa universal que habia traido al mundo Ia moral y la civili-
zacion. Era tenida por la inventora de la agricultura y escritura, por
sefiora de la navegacion, por fundadora del derecho y del orden
social, por protectora de los perseguidos y liberadora de toda ne-
cesidad. En el culto secreto o misterio en que se la venera es prime-
ramente Osiris su esposo, el viejo dios egipcio de la vegetacion,
que muere y resucita, como lo indican simbélicamente la siembra
anual y el nuevo crecer del trigo. Su muerte es llorada por sus
adoradores, su resurreccion se celebra jubilosamente. En su muerte
ve el hombre expresada su propia muerte; pero, como Osiris, tam-
bién €l resucitard a nueva vida. Tal es la idea fundamental de estos
misterios, a los que la misma diosa Isis llama en suefios al que
lo merece. Un impresionante ceremonial de admision ® consagra
al escogido al servicio de la diosa; después de prepararse por un
bafio de purificacién y ayuno de diez dias, es ahora conducido por
los sacerdotes de Isis al sancta sanctorum de su templo, pisa el um-
bral de la muerte, camina por todos los elementos y adora al sol y
a los dioses. Vestido de un manto celeste, con una antorcha en la
mano y una corona sobre la cabeza, es seguidamente presentado
ante la comunidad como imagen del dios solar y celebra el dia en
que ha renacido a vida nueva. Ante la imagen de la diosa reza
una fervorosa oracién de accién de gracias, en que se obliga a tener
siempre delante su divino rostro y su ser santo. En la época ptole-
maica Isis pasa a segundo término desplazada por el nuevo Serapis
(o Sarapis) egipcio, creacién de Ptolomeo 1, que queria unir asi
religiosamente a sus sdbditos griegos y egipcios. De ahi que junte en
si rasgos que pudieran decir algo a todos sus subditos: También él
se asocia a Isis, es dios de Ia vida y de la muerte, dios cthénico y dios

2 Cf la descripcton del nitual en APULEYO, Metam x1, cf W WITTMANN, Das Istsbuch
des Apulesus von Madaura (Stuttgart 1938)
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solar. Su imagen cultual, de helenistica belleza, respira majes.tuosa
suavidad y humana benignidad y recuerda a Zeus y a Asclepio; su
naturaleza entera hace de él, con mucho, el més venerado protec-
tor en toda necesidad de cuerpo y alma, a par que es sefior dc‘al
destino y conduce con seguridad al alma a la region del mas all?,.
Una fervorosa propaganda difundié su culto, desde su santua.rlo
central, el Serapeon de Alejandria, por todo el mundo medite-
rrineo hasta Roma; por dondequiera resonaba el grito que lo exal-
taba: «Serapis vence» (vixg & Zdpamg). Todavia el emperador
Juliano lo celebra con la sentencia, que nos hace reconocer la
tendencia monoteista de su figura: «Uno es Zeus 'y Hades y Helios,
uno es Serapis» °. .

Asia Menor es patria del culto de la gran madre, la diosa de
la fecundidad, Cibeles, que ya tempranamente fue conocid.a de los
griegos. En la época helenistica, su culto se propagc? riapidamente
mas alla de su patria y el afio 204 fue ya introducido en Roma.
También a Cibeles se le afiade un dios varén, el héroe de la natu-
raleza: Attis, su amante. Segin un mito no uniforme, Attis le es
infiel, y, en castigo, Cibeles lo vuelve furioso y muere a consecuen-
cias de la furia. Resucita a nueva vida y otra vez se une a la gran
madre. Este mito se convierte en base de un culto mistérico ex-
trafio y salvaje, a cuyo servicio esta un sacerdocio propio, los galli.
En danzas extiticas, acompafiadas de flagelacion, los «galos» se
provocan la propia furia, en que se dejan arrastrar hasta la prqpia
mutilacién. En el rito de la iniciacion, el mistes de Attis pasa sim-
bélicamente por el destino de su dios en la muerte y resurreccion,
es rociado con la sangre de un toro y pisa la cAmara nupcial que
deja luego como renacido. En un banquete sagrado confiesa haberse
hecho mistes de Attis y un sacerdote anuncia a los iniciados la
buena nueva: «Tened confianza, mistes; el dios se ha salvado, pues
también nosotros nos salvaremos de nuestro trabajo» ‘. Segun esto,
también aqui era motivo decisivo para entrar en el culto la promesa
de salvacion; sus rasgos orgiasticos no le resultaban del todo ex-
trafios a un griego que pensara en las formas en que antes se diera
entre ellos culto a Dioniso. Sin embargo, los excesos unidos al
culto, que llegaban hasta la propia mutilacion, bien poco podian

3. JuLiaNo, Orat. 4, 136 A (175 Hertlein). ) } i
4. FIRMICUS MATERNUS, De errore prof. rel. 22 (69 Ziegler): Bappeite, udotan, tod Beod

aeowopévoy Eatan Yap Huiv dx movev cwinpto.
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atraerle; de ahi que la comedia griega no escatimé sus burlas con
los sacerdotes de Cibeles que recorrian las ciudades haciendo pro-
paganda de su culto.

Rasgos igualmente extiticos ostenta también el culto que pro-
cede de la ciudad siria costera Biblos, cuyas figuras divinas son
Atargatis, sefiora de la naturaleza, emparentada con Cibeles, y Ado-
nis, de juvenil belleza, su marido. También éste es un héroe de
la vegetacion, un dios que muere y resucita. Segin el mito del
culto, un jabali hiere en la caza a Adonis, que muere de las he-
ridas, para resucitar otra vez como dios radiante en la primavera.
El niicleo de la celebracién mistica era la conmemoracién anual
del dia de la muerte de Adonis, en que las mujeres de Biblos se
entregaban a un duelo sin freno, y enterraban, entre grandes la-
mentos, una imagen del dios juvenil. Tras breve tiempo, el duelo
se tornaba jubilo, y las adoradoras del dios proclamaban regocija-
das: «jAdonis vivel» También el simbolismo de este culto en que
se expresa el dolor por una muerte prematura y el ansia de una
resurreccion rejuvenecedora podia atraer a muchos hombres del
helenismo tardio.

Los tres cultos mistéricos, aun dentro de su diversidad, tienen
evidentemente una idea comin fundamental: La muerte y el nuevo
reflorecer constante observados en la naturaleza se condensan sim-
bolicamente en el mito del joven héroe de la vegetacion, al que una
muerte tragica arranca del lado de la diosa, pero que retorna luego
a nueva vida. Asi se representa el destino del hombre, cuya muerte
inquietante y a veces incomprensiblemente trigica oprimia como
peso oscuro el pensar y sentir de la antigiiedad. ;No habria para
el hombre, como la hay para el dios, una resurreccién en un mis-
terioso mas all4? La sola posibilidad, indicada en el mito, de pareja
esperanza escatologica tenia que atraer el interés del hombre he-
lenistico. Precisamente porque las antiguas religiones de Grecia y
Roma no daban respuesta alguna confortante a esta angustiosa pre-
gunta, se volvié el hombre helenistico a estas nuevas formas de
fe religiosa, cuya fuerza de atraccién se acrecentaba atin més por
el extrafio misterio del ceremonial de iniciacién, que parecia ser
un eco de ultratumba, y por los cdnticos y oraciones rituales que,
por la intensidad del sentimiento, hechizaban muchos 4nimos an-
gustiados e impresionables.
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Dominan también ideas sobre el mas alld los misterios de Mi-
tra; su aparicién, sin embargo, sblo alcanza fuerza mayor cuando
ya el cristianismo se habia afianzado interior y exteriormente. El
culto tiene su origen en el mundo iranio, se desarrolla en su forma
externa particularmente en Capadocia y se propaga luego de oriente
a occidente con escaso éxito primero en las provincias centrales de
Asia Menor y en Egipto; en Grecia no halla apenas eco; pero si,
y muy notable, en el occidente del imperio, donde Roma y sus al-
rededores — solo en Ostia pueden sefialarse hasta 15 santuarios
de Mitra— y el limes del norte junto al Rin son los focos prin-
cipales de su florecimiento. Se trata de un culto sefialadamente
varonil que tuvo entre los soldados del ejército romano la mayor
parte de sus secuaces. Su figura central es el dios persa de la luz,
Mitra, que roba un toro que est4 bajo el dominio de la luna y lo
mata por mandato de Apolo. La descripcién de este hecho es el
motivo central de la imagen de culto mitraico, que estaba expuesta
en todos los santuarios de Mitra. Con la sangre del toro son ro-
ciados todos los creyentes de Mitra, que asi son iniciados y adquie-
ren un titulo para la salvacién eterna. El candidato o aspirante se
prepara a la iniciacion en los misterios por diversas pruebas de
valor y lavatorios y, después de la admisién, va ascendiendo, a tra-
vés de siete grados de iniciacion, hasta llegar a ser discipulo con-
sumado de Mitra. Como Mitra fue conducido a lo alto por el dios
solar Helios en el carro del sol, asi confia el iniciado en su propia
radiante elevacién en el més alld. Un banquete sagrado une tam-
bién a los miembros de esta comunidad de culto y hace barruntar
a los comensales una vida comin bienhadada en el otro mundo.

Las fuentes no ofrecen datos precisos acerca del niimero de adep-
tos de todos estos cultos. Su propagacion por todos los 4mbitos
del mundo helenistico y su relativa densidad en los centros mayores
de poblacién, nos permite concluir que su nimero no debié ser
desdefiable. La clase culta superior fue sin duda la mas débilmente
representada, y buscaba un sustituto para sus necesidades religio-
sas en las corrientes filos6ficas de la época’. Adn mayor fue
la resonancia que hallaron los cultos mistéricos en hombres de la
clase media, cuyo sentimiento religioso no habia sido ain ahogado
por el esplendor material de la civilizacién helenistica, sino que

5. W. NESTLE, Griechische Religiositdt m (Berlin 1934) 86-98.
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deseaba un contacto concreto con lo divino, queria hallar en ritos
sensibles una interpretacion de la vida y poseer una garantia pal-
pable para un mejor destino en ultratumba.

La religion popular

Sin embargo, dada su peculiar estructura, ni el culto imperial
ni las religiones mistéricas pudieron llegar religiosamente al cora-
z6n de todos los hombres del mundo mediterrdneo. No Ilegb el
culto imperial, porque sus manifestaciones eran relativamente ra-
ras, y sobre todo porque tenfa muy poco contacto con la poblacién
campesina; tampoco las religiones mistéricas, porque su cardcter
esotérico dificultaba a muchos el acceso. De ahi que la gran masa
del pueblo sencillo se volviera a los bajos fondos de la supersticion,
que precisamente en la época helenistica hallé enorme difusién en
multiples formas.

En este terreno estaba sin duda a la cabeza la fe astrolégica,
que atribuye a las estrellas determinado influjo sobre el destino hu-
mano. El mundo mediterrdneo la conocié més de cerca, cuando
Berosso, sacerdote de Baal en Babilonia, patria de toda astrologia,
estableci6 en la isla de Cos una escuela de astrologia hacia el 280
antes de Cr. En el siglo i antes de Cr., el sacerdote Petosiris
escribi6 en Egipto la obra astrolégica fundamental de la que
bebi6 una y otra vez la literatura astrolégica posterior. Lo de-
cisivo fue que la filosofia estoica adopté6 una postura positiva
frente a la astrologia, pues en ella veia confirmada su doctrina
de la fatalidad de todo acontecer en el curso universal de las cosas.
Su repulsa por parte del académico Carnéades quedé con mucho
compensada por la autoridad de Posidonio, que dio a la fe astro-
légica la apariencia de un sistema cientifico, y le gand con ello tal
prestigio, que emperadores romanos como Tiberio tenfan verdade-
ros astrOlogos cortesanos y otros, como Marco Aurelio y Septimio
Severo, mandaron erigir a los siete dioses planetarios, las septizo-
nias, edificios propios que se convirtieron en centros de actividad
astrologica. Una extensa literatura propagaba entre chicos y gran-
des la ciencia astrologica y encadenaba a sus lectores a una fe en
el destino fundada en las estrellas; todo el mundo interrogaba a
los astros, con temor frecuentemente servil, no sélo en asuntos im-
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portantes, sino en los casos més triviales y tontos de la vida diaria.
;Hay que emprender un viaje, hay que aceptar la invitacion a una
comida, hay que tomar un bafio? Todo depende de lo que diga
el astrélogo, que tenia siempre numerosos creyentes en su cien-
cia. A él se acudia particularmente para preguntar la situacion de
Jos astros en el momento del nacimiento, pues por €l se determinaba
ya el curso entero de la vida, el éxito o el fracaso, la enfermedad
o la salud, y, sobre todo, la vida larga o la muerte temprana. Jus-
tamente la curiosidad por saber la fecha de la muerte, la m4s oscura
de las horas en la vida del hombre antiguo, lo arrojaba una y otra
vez en brazos de la astrologia. Sin embargo, si es cierto que sus
adeptos afirmaban que por los consejos o informes de los astrologos
lograban seguridad sobre el destino de su vida y se libraban asi
de sus cuidados y angustias, con ello no bacian sino engafiarse a si
mismos, y cajan tarde o temprano en un sordo fatalismo, tal como
aparece en algunas inscripciones funerarias de la época. Si el hom-
bre estd tan ineludiblemente sujeto al poder fatal de las estrellas,
es absurdo dirigirse a la divinidad por la oracion; y asi se explica
que la fe religiosa de las antiguas religiones cayera precisamente
en descrédito entre los secuaces de la astrologia.

Un modo de escapar a esta férrea necesidad del destino astro-
l6gico se le ofrecia al hombre antiguo en la magia, con la que pre-
tendia dominar y aprovechar, por medio de practicas misteriosas, no
s6lo el poder de las estrellas, sino las fuerzas todas buenas y malas
del universo. También esta forma de supersticion antigua habia
seguido el camino del antiguo oriente hacia occidente y, sobre todo
en la magia egipcia de la época helenistica, habia llegado a un es-
pantoso estado de aberracion religiosa. Los libros mégicos de la
antigiiedad y numerosos papiros conservados nos permiten posar
una mirada aleccionadora sobre este mundo, en que se explayan
sin obsticulo alguno instintos humanos primarios, el temor a lo
oscuro y desconocido en la naturaleza y acontecer césmico, el odio
a los otros hombres, el gusto por lo sensacional, el espanto ante
lo horroroso. La fe en la magia comprende por supuesto aquel fuer-
te temor a los demonios que, a partir del siglo 1v, se propagé con
creciente fantasia por el 4mbito del helenismo. Segiin esta demono-
logfa, el mundo entero estd lleno de Satpoves, Suvduers, xvpLoTATES
y dpyovree, extrafios seres intermedios entre los hombres y los
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dioses. El namero de estos demonios malos que pueden y quieren
daﬁ‘ar a los hombres, se hace cada vez mayor; pero su poder puede
conjurarse por la magia. Sin embargo, para que la accién y formu-
la magica sean eficaces, es menester sobre todo saber el nombre
oculto del dios o del demonio, y emplear de la manera mis exacta
la formula prescrita, por muy absurdo que parezca su texto. El
mago de profesion, que domina esta ciencia oculta, puede alterar
el tiempo, librar de las cadenas, curar o provocar enfermedades,
calmar el mar, desunir a los amantes, o asegurar al uno el amor
del otro, librar de la posesion, conjurar y evocar a los muertos.
El influjo de esta magia hallé apoyo y refuerzo en ciertas corrientes
filosoficas que, como el neopitagorismo y neoplatonismo, contri-
buyeron con una demonologia en perpetuo desarrollo a la general
demonizacion de la religion del helenismo. Algin influjo sobre la
literatura madgica del tiempo hay que atribuir también a sectores
judios, en que eran corrientes practicas de magia y conjuros de-
moniacos (Act 9, 13ss).

En conexién con la magia se presenta la fe en el sentido oculto
de los suefios y en su interpretacién. Esta tuvo sefialadamente éxito
en Egipto, donde libros especiales oniricos instruian a crédulos lec-
tores acerca del sentido y alcance de las cosas vistas en suefios, y
hasta las mas descabelladas interpretaciones hallaban sus creyen-
tes. No es de maravillarse que la fe en la sabiduria de los ordculos
pasara intacta del tiempo antiguo al helenismo, con la sola dife-
rencia de que, también aqui, se comprueba un descenso de un nivel
originariamente més alto a formas chillonas de feria. Si el prestigio
del oraculo délfico de Apolo y el del egipcio Ammén descendieron,
otros, en cambio, ganaron popularidad; asi, el ordculo de Apolo
en Mileto, el de Glycén en Abunotico, al norte del Asia Menor,
que emitia al afio unas sesenta respuestas; o el ordculo de la For-
tuna en Preneste, al que el romano acudia en peregrinacién hacia
la Campagna. En las fiestas populares, se hacian ver también re-
gularmente los profesionales de los oraculos y, con sus espejos ¥y
gallos sagrados, estaban a disposicién de los consultantes de todos
los estratos de la poblacién. Una forma superior de prediccion,
semejante a los ordculos, la ofrecian las sentencias de los libros si-
bilinos, cuyas colecciones estaban muy difundidas °.

6. A. KurrEess, Sibylinische Weissagungen (Manich 1951).
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Finalmente, hay que asignar principalmente a la religién popu-
lar una fuerte fe en lo maravilloso de la época helenistica, si bien
contaba también con partidarios entre las clases cultas. El milagro
que mds ardientemente se desea es la recuperaciéon de la salud
perdida. Esta se pide al dios Asclepio, que en la época helenistica
goz6 de una veneracion como nunca antes. De médico primigenio y
semidi6s curador de enfermos, pasé a ser el ayudador de la hu-
manidad, el «salvador de todos». Dondequiera se le levantaba un
templo algo mayor, alli surgia pronto una especie de lugar de
peregrinacién, adonde aflufan peregrinos de todas partes para ser
curados durante el suefio, tras lavatorios previos, en o junto al san-
tuario, o para enterarse del remedio que acabara con la enfermedad.
El gran templo de Asclepio, del siglo 1v antes de Cr., en Epidauro
(Peloponeso) quedd eclipsado en la época helenistica por el gran-
dioso templo del dios en Pérgamo’, que fue a su vez punto de
partida de nuevas fundaciones, de las que pueden actualmente se-
fialarse unas doscientas. De este Asclepios salvador (o curador) se
espera que dé vista a los ciegos, devuelva el habla a los mudos y
cure la tisis y la rabia. Si la curaciéon milagrosa tenia lugar, se da-
ban gracias al dios con preciosos exvotos que reproducian a veces
en oro o plata el miembro curado y pregonaban asi a cuantos en-
traban en el templo el poder milagroso de Asclepio. En el siglo 11
después de Cr., el rétor Elio Aristides se hizo profeta de este dios
curador y, en el siglo 1v, el emperador Juliano traté de imponerlo
de nuevo como salvador de la humanidad frente al salvador de
los cristianos. El cristianismo mismo hubo de sostener contra las
pretensiones salvadoras de Asclepio una larga y dura lucha, cuyos
comienzos se rastrean ya en los escritos jodnicos del Nuevo Tes-
tamento, y perdura hasta el siglo 1v°®

Si damos una ojeada general a la situacién de conjunto en el
mundo religioso del helenismo al comienzo de la era cristiana,
la impresién es desde luego negativa, si se contrapone a esa situa-
ci6n la tarea con que tenia que enfrentarse el cristianismo. El culto
imperial habia de resultar un grave obstdculo para la pacifica pro-
pagacién de la nueva fe, primeramente porque el mensaje de un

7. K. KErENYI, Der géttliche Arzt. Studien iiber Asklepios und seine Kultstitte (Ba-

silea 1948).
§. F.J DOLGER, Der Heiland?: AuC vi (1950) 241-272; K. H RENGSTORF, Die Anfinge

der Auseinandersetzung zwischen Christusglaube und Asklepiosfrommigkeit (Munster 1953).
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redentor que habia sido ejecutado como un malhechor sobre la
cruz no podia imponerse ficilmente en un mundo dado a lo ex-
terior frente a la figura sagrada, rodeada de todo esplendor, que
se sentaba sobre el trono imperial. Adem4s, si los seguidores del
evangelio se atrevian a despreciar o atacar, siquiera de palabra,
ese culto oficial, el Estado podia desplegar todo su poder contra
ellos. Otro factor negativo lo ofrecia la espantosa falta de sentido
moral de los cultos mistéricos orientales, cuyos rasgos orgidsticos
conducian frecuentemente a serias degeneraciones. Ademd4s, la ten-
dencia de esos cultos a la exhibicién externa, destinada exclusiva-
mente a impresionar los sentidos, era a menudo efecto de la su-
perficialidad religiosa, propia de la civilizacién helenistica, que iba
constantemente perdiendo hondura e intimidad. El mismo efecto
negativo habia de tener la critica de los dioses, irrespetuosa y des-
carada, que, con el desprecio de las antiguas creencias y formas
de culto de las viejas religiones, ayud6 a enterrar toda reverencia de
lo religioso simplemente. La burlona ironia con que los sectores
ilustrados acogen la predicacién de Pablo en Atenas, muestra bien
a las claras qué disposiciones de espiritu tenia que vencer el misio-
nero cristiano.

Sin embargo, a estos factores negativos se contraponen en el
cuadro de conjunto de la religiosidad helenistica rasgos positivos
que cabe estimar como puntos de apoyo o de partida para el men-
saje de la nueva fe. Aqui hay que citar primeramente el sentimiento
de vacio que, ante el fallo de las antiguas religiones, habia innega-
blemente surgido en las naturalezas reflexivas. En este vacio podia
penetrar sin excesiva dificultad un mensaje que, a par de predicar
un alto ideal moral, podia precisamente impresionar a cuantos sen-
tian asco de su vida anterior. Algunos rasgos particulares de los
cultos mistéricos demuestran la existencia del profundo anhelo de
redencion sentido por la humanidad de entonces, que habia de
prestar oido apenas se le hablara de la salvacién eterna ofrecida
por un soter que, si estaba desnudo de toda grandeza terrena, por
ello justamente era superior al otro que sélo tenia que ofrecer una
terrena. Finalmente, la tendencia al monoteismo, tal como se ma-
nifiesta patentemente en el helenismo®, tenia que constituir un

9. W. WEBER, Die Vereinheitlichung der religiGsen Welt: Probleme der Spétantike
(Stuttgart 1930) 67-100.
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punto de partida ideal para la evangelizacién cristiana en las tie-
rras gentiles de la antigiiedad, para cuyos pueblos habia ahora
llegado la plenitud de los tiempos (Gal 4, 4).
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Sélo entre sacudidas podia el judaismo hacerse a la idea de que
estaba obligado a llevar también al mundo pagano la buena nueva
de la redencién por Jesucristo; la conciencia de ser el pueblo esco-
gido obraba con excesiva fuerza sobre Israel. La admision tempra-
na de un gentil en la comunidad de los creyentes en Cristo, el
bautismo del eunuco etiope por Felipe (Act 8, 26-39), no parecen
haber dado ocasién para que la Iglesia madre de Jerusalén tomara
una posicion de principio en el asunto. Mayor fue el revuelo que
produjo el bautismo del centurién gentil y sus parientes en Cesarea
(Act 10, 1-11, 18). Pedro, que fue el responsable de este acto, hubo
de rendir cuentas en toda regla ante la comunidad alarmada, y sélo
apelando al mandato divino que se le diera en visién especial, logré
hasta cierto punto que los judeocristianos se conformaran con lo
acontecido. Por muy importante que fuera el proceder de Pedro
en el orden de los principios, no tuvo por de pronto consecuencias
inmediatas para una intensificacién de la actividad misionera entre
los gentiles.

El empellén decisivo en este sentido vino de un grupo de judeo-
cristianos helenistas oriundos de ‘Chipre y Cirenaica, que hubieron
de abandonar Jerusalén al estallar la persecucidon de san Esteban,
y dirigirse primeramente a Antioquia. Aqui «anunciaron a los grie-
gos la buena nueva del Sefior Jesus» y «creyd un gran nimero y
se convirtié al ‘Sefior» (Act 11, 19ss). Asi pues, el primer grupo
numéricamente considerable de gentiles que acepté el cristianismo
procedié del mundo culto helenistico, y el hecho permitia concluir
que la fe cristiana no tropezaria aqui con una repulsa cerrada. El
éxito de este ensayo misionero movié a la iglesia madre a des-
pachar a Antioquia a uno de sus miembros, el antiguo levita Ber-
nabé, para que examinara la situacion. Bernabé, que era oriundo
de la didspora de Chipre, llevaba consigo suficiente desprevencién
para poder justipreciar el alcance de los acontecimientos de Antio-
quia. Aprob6 la admisién de los gentiles a la Iglesia y tuvo una
intuicion que tendria consecuencias universales: Bernabé com-
prendi6 que habia de emplearse aqui, para la predicacion de la
nueva fe, el corazon y el espiritu de un hombre que, después de su
sorprendente conversién a Cristo, se habia retirado a su patria de
Cilicia. Pablo de Tarso va a entrar en la historia universal. Bernabé
logré conquistarlo para el trabajo misionero en la capital siria;
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después de un afio de actividad comiin, estaba asegurada la existencia
de la primera gran iglesia cristiana de la gentilidad, cuyos miembros
recibieron aqui el nombre de cristianos (Act 11, 22-26).

Derrotero religioso del apostol Pablo

Como Bernabé, su primer colaborador, también Pablo proce-
de de la didspora judia. Su ciudad natal fue Tarso de Cilicia, donde
su padre era guarnicionero, oficio que aprendi6 también el hijo.
No consta cuidndo se estableci6 alli la familia; una noticia tardia
cuenta que los antepasados procedian de Galilea. Ya el padre poseia
el derecho hereditario de ciudadano romano, a cuyos privilegios
pudo alguna vez apelar eficazmente Pablo en su proceso ante el
procurador romano. Una feliz condicién, de muchas consecuencias
para el posterior trabajo del misionero Pablo en los centros ciuda-
danos de cultura helenistica, fue que, durante su juventud *, cono-
ci6é en su ciudad de Tarso, de magnitud media y vivo comercio de
transito, las multiples manifestaciones de la vida helenistica, y, so-
bre todo, que la koiné griega, que se habia convertido en lengua
universal, le fuera tan familiar como el arameo de su familia. Esta,
con una firmeza que se observa a menudo en una situacion dias-
porica, habia mantenido la fidelidad a las creencias y tradiciones
del judaismo; tanto mas cuanto que pertenecia a la tendencia le-
galista de los fariseos. Sin duda después de la muerte de Jesus
marché Pablo a Jerusalén, para formarse como doctor de Ia ley
en la escuela de Gamaliel (Act 23, 3). Cuando el bando de los
secuaces de Cristo en Jerusalén empezd a llamar la atencién de
las autoridades judias, Pablo tomé fanéiticamente parte activa en
su persecucion, sefialadamente a raiz de la ejecucion del didcono
Esteban (Act 7, 58; 8, 3). Las indicaciones del libro de los Hechos
estdn confirmadas de forma impresionante por su propio testimo-
nio: «Con extremo perseguia yo a la Iglesia de Dios y trataba de
devastarla, y aventajaba en el judaismo a los coetdneos de mi linaje,
celoso como nadie de mis tradiciones paternas» (Gal 1, 13s; cf. 1 Cor
15, 9). El cambio fulminante y radical que hizo del perseguidor un
secuaz ardiente de Jests y su evangelio, fue provocado segin el

10. Cf. W.C. van UNNIK, Tarsus of Jerusalem de stad van Paulus ’jeugd: «Mededelingen
koninkl. Nederl. Akad. Wetenschappen, Afd. Leiterkunde», NR 15, 5 (1952) 141-189.
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libro de los Hechos (9, 3-18; 22, 3-16; 26, 12-30) por una aparicion
directa de Jestis, que tuvo Pablo, cuando iba camino de Damasco
en persecucion de los cristianos. S6lo con alguna reserva alude
Pablo al acontecimiento en sus cartas (cf. Gal 1, 15; 1 Cor 15, 9;
Phil 3, 4); pero da claramente a entender que en la aparicién del
Sefior vio el llamamiento sobrenatural y gracioso, que, por la voca-
cién al apostolado, dio a su vida la meta definitiva, jamés perdida
de vista y seguida sin vacilaciéon alguna. Poco después de recibir
el bautismo y tras pasajera estancia en la Arabia nabatea, empezd
Pablo a anunciar en las sinagogas de Damasco y mis tarde en Je-
rusalén el mensaje de su vida: que «Jests es el Mesias e Hijo de
Dios» (Act 9, 20.22.26-29). En los dos lugares tropezé con tan
violenta oposicion, que vino a peligrar su vida; se retir6, pues, a su
patria Tarso y aqui — sin que se excluya alguna actividad misionera
en su contorno y en menor escala— logr6 sin duda la claridad
tiltima sobre el camino de su misiéon evangelizadora, y sobre las
formas de predicar el mensaje del que era llamado a ser heraldo.
Cuando, tras afios de silencio, reanudé su actividad en Antioquia, Pa-
blo sabia que su accién habia de tener por campo a los gentiles que,
como los judios, sOlo podian hallar su salvacién en Cristo (Gal 1,
16; Rom 15, 15s).

La mision paulina

Si Pablo se sentia llamado a predicar el evangelio entre los
gentiles, a su mirada hubo de ofrecerse el imperio romano de en-
tonces como su propio campo misional. Dentro de sus fronteras
vivian los hombres a quienes iba a dirigir su mensaje, estaban unidos
por la misma cultura y, en las ciudades, se les podia hablar en la
misma lengua, la koiné. Por mucho que Pablo se sintiera inme-
diatamente dirigido en su actividad misionera por el espiritu de
Dios, que determinaba sus decisiones a menudo hasta en minimos
pormenores, cabe sin embargo hablar de un plan misional seguido
por él. Sus viajes de evangelizacién se preparan en una especie
de base misional. Esta, para el primer periodo, que alcanza hasta
el concilio de los ap6stoles en Jerusalén, es la capital de Siria, An-
tioquia. La Iglesia de cristianos de la gentilidad aqui nacida fue
a par acicate y apoyo para la primera gran empresa misionera
que acometié Pablo con dos compaifieros, Bernabé y el pariente
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de éste, Juan Marcos. El relato que nos ha conservado el libro de
los Hechos nos permite ya reconocer lo peculiar del método misio-
nal paulino. El punto inicial para el trabajo misional lo ofrecian
las sinagogas de las ciudades en las provincias del mundo medi-
terrdneo; en ellas celebraban los judios de la didspora sus reu-
niones religiosas; alli se hallaban también entre ellos antiguos gen-
tiles que se habian adherido al judaismo como prosélitos o como
temerosos de Dios. El grupo misionero se dirigié primeramente a
la isla de Chipre, e inici6 su trabajo en la ciudad de Salamina. De
alli conducia el camino al continente de Asia Menor, donde las
ciudades de Antioquia de Pisidia, Iconio, Listra y Derbe en la
provincia de Licaonia, y Perge en Pamfilia fueron término de sendos
viajes y campos de evangelizacién. Por dondequiera, Pablo diri-
gia su palabra evangelizadora a los dos grupos, a los judios de la
didspora y a los antiguos gentiles. Unos y otros discutian la pre-
dicacién y en ambos grupos hallaba repulsa y asentimiento; es po-
sible que la polémica llegara hasta algin que otro gentil que lue-
go se unia al grupo de los partidarios de ‘Cristo (Act 13, 49). El
relato del libro de los Hechos no deja lugar a duda de que la ma-
yoria de los judios de la didspora rechazé decididamente el mensaje
de Pablo. En algunos lugares, como Antioquia de Pisidia, Iconio y
Listra, se lleg6 a discusiones acaloradas, que acabaron en tumultos,
en el curso de los cuales fueron expulsados violentamente los mi-
sioneros, a veces con malos tratos. La iniciativa en tales casos
partia claramente de los judios, que a veces azuzaban también a
sus conciudadanos gentiles a que emplearan la violencia, rasgo ca-
racteristico que puede comprobarse igualmente en més de una per-
secucién de fechas posteriores. Sin embargo, la predicacién de Pa-
blo y sus auxiliares hallaba por lo general algunos corazones bien
dispuestos, sobre todo entre los antiguos gentiles, temerosos de
Dios o prosélitos; y asi surgieron en la mayoria de las ciudades a
que alcanz6 este primer viaje misionero, iglesias 0 comunidades
cristianas, para las que se establecian dirigentes propios. Con ello
tuvo la nueva fe en medio del ambiente pagano un ntimero de cé-
lulas ™, desde las que podia seguir propagindose el mensaje cris-
tiano. Esa era, evidentemente, la verdadera finalidad de Pablo, que

11. F.J. SCHIERSE, Zellen und Gruppenbildung im Urchristentum: Die Zelle in Kir-
che und Welt (Graz-Viena-Colonia 1960) 111-128.
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no solia detenerse demasiado tiempo en un lugar para un laboreo
més a fondo; su plan era dar a conocer el evangelio en el mayor
nimero posible de puntos del Asia Menor, y encomendar su pos-
terior propagacién a los nuevos secuaces de Jesds. En todo caso,
Pablo consideréd como un éxito el resultado de esta primera empresa
apostolica, pues su informe a la iglesia de la base misional, Antio-
quia, culmina en la frase de que, por obra de ella, «Dios habia
abierto a los gentiles la puerta de la fe» (Act 14, 27).

De acuerdo con sus mis profundas intuiciones teolgicas de
que la fe en Cristo como Hijo de Dios habia traido el término o
abolicién de la ley, Pablo no habia impuesto a las iglesias cristia-
nas de Asia Menor, formadas de antiguos gentiles, ni la circun-
cisién ni la observancia de otras prescripciones rituales judaicas.
Esta liberacion de la ley por parte de los nuevos convertidos, punto
central de la predicacion de Pablo, fue resueltamente impugnada,
poco después de su vuelta, por el partido extremo de los judeo-
cristianos palestinenses, los llamados judaizantes, que exigian la
circuncisién como condicién esencial para el logro de la salvacion
(Act 15, 1-5). Tal fue la ocasi6on de prolongada lucha entre Pablo
y el partido judaizante, que culminé en el llamado concilio de los
apostoles, donde encontré esclarecimiento tedrico; la cuestion, sin
embargo, habia de ser ain por mucho tiempo un obsticulo en
el trabajo apostolico de Pablo y le obligaria a una lucha decidida
en pro de sus mds profundas convicciones.

La disputa comenz6 en Antioquia, cuando «algunos de Judea»
exigieron la circuncision a los cristianos locales, procedentes de
la gentilidad. Se decidi6 mandar a Jerusalén una delegacién con
Pablo y Bernabé a fin de resolver el litigio. La deliberacion condujo
a reconocer en principio la tesis paulina, de que la ley mosaica no
podia tener vigencia obligatoria para los cristianos de la gentilidad;
con ello se reconocia también la independencia de 12 misién paulina
respecto a los apdstoles de primera hora. Pablo recibié ademis el
encargo de organizar colectas en las iglesias por él fundadas para
los pobres de la comunidad de Jerusalén, a fin de atestiguar sensi-
blemente por medio de esta ayuda caritativa la uni6n de todos los
cristianos, procedentes del judaismo o de la gentilidad (Gal 2, 1-10) .

12 G KLEIN, Gal 2, 69 und die Geschichte der Jerusalemer Urgemeinde: ZThK 57
(1960) 275-295
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Los Hechos de los apéstoles hablan ademés del decreto de no im-
poner, en principio, a los cristianos de la gentilidad «ninguna nue-
va carga»; pero Santiago habria propuesto pedirles que se abstu-
vieran de lo sacrificado a los idolos, de sangre, de carne sofocada
y de la fornicacion (Act 15, 28s). Esta concesién al judaismo estaba
acaso destinada en la intencién de Santiago a facilitar dentro de la
misma comunidad la convivencia de los cristianos de una y otra
procedencia. Es dificil armonizar este relato con el de Pablo en
la carta a los Galatas, y cabe sospechar que este punto fue puesto
posteriormente en relacién con los decretos de la reunién de Jeru-
salén. Lo dificil que hubo de resultar llevarlo a la practica, se ve
por el incidente entre Pedro y Pablo en Antioquia, de que habla
Pablo mismo en la carta a los Galatas (2, 1-14). Sin duda poco
después de la asamblea de Jerusalén, lleg6 Pedro a Antioquia y tomd
parte en las comidas comunes de la iglesia de alli; pero luego, «por
miedo a los circuncisos», es decir, a los judaizantes que rodeaban
a Santiago, aparecidos en Antioquia, dej6 de sentarse a la mesa
con los cristianos de la gentilidad. Esto significaba una desestima,
si no una traicién (o abandono), del cristianismo gentil por parte
de una personalidad dirigente de la iglesia madre, que se ponia
en abierta contradiccion con los decretos de Jerusalén. Pablo censurd
publicamente la conducta inconsecuente y poco valerosa de Pedro
y preconizé apasionadamente su conviccién de que «el hombre no
se justifica por las obras de la ley, sino por la fe en Jesucristo»
(Gal 2, 16). Sin embargo, Pablo no logr6 ganar a los judaizantes
para sus tesis; si no se le enfrentaron ya mas en discusién directa,
si que trabajaron fandticamente contra él y trataron de perturbar
y apartar de €l sus iglesias, sefialadamente en Galacia.

La segunda fase del trabajo apostélico de Pablo se caracte-
riza por un nuevo campo misional, que abarca sobre todo las pro-
vincias de Macedonia, la Acaya y el Asia Proconsular; penetra,
pues, en el corazén del mundo cultural helenistico. En lugar de
Bernabé, que se le separa, acompafia ahora a Pablo el culto Silas
y mds tarde Timoteo; el camino, pasando primero por Cilicia y
Licaonia, donde sin duda visitaron las iglesias antes fundadas, llevo
ahora a los misioneros a las comarcas de Asia Menor, cuyas ciudades
ofrecian posibilidades para la evangelizacién. El libro de los He-
chos no nos da datos concretos sobre la duracién de la estancia y el
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volumen del éxito; sin embargo, entonces se fundaron seguramente
las comunidades a que mas tarde se dirige la carta a los Galatas.
Al norte, en Troas, alcanzaron la costa del Asia Menor, desde donde
Pablo fue llamado, por una vision nocturna, a Macedonia (Act 16,
9). En Filipos, el evangelio hall6 pronto seguidores que formar'on
el nacleo de una comunidad luego floreciente (16, 11-40). También
ahora siguen siendo las ciudades griegas el centro de gravedad .de
la actividad paulina, y el método misional es en lo esencial también
¢l mismo. En Tesalonica, Berea, Atenas y Corinto predica Pablo
en las respectivas sinagogas locales y anuncia a Jesis como Mesia.s
(Act 17, 1-10). En las dos primeras ciudades se forman comuni-
dades que constan de judios y antiguos gentiles. Sin embargo, la
mayoria de los judios rechazan el mensaje de los misioneros y
los persiguen safiudamente. En Atenas el éxito es menguado; en
Corinto, sélo unos cuantos judios se adhieren al evangelio, pero
éste halla eco en numerosos gentiles. Ello obliga a Pablo a perma-
pecer afio y medio en esta ciudad, que se convierte asi en centro
de trabajo apostdlico. Solo al cabo de larga actividad de los mi-
sioneros surgié la contradiccion de los judios que acusaron al ap6s-
tol ante el gobernador romano Galién (Act 18, 12-17). Una ins-
cripcién fechada con el nombre de éste, que contenia un mensaje
del emperador Claudio a la ciudad de Delfos, permite determinar
cronolégicamente la estancia de Pablo en Corinto y situarla en los
afios 51-52 6 52-53%, Galion rechazé la acusacion de los judios,
y poco después se trasladé Pablo, junto con el matrimonio de judeo-
cristianos Aquila y Priscila, que le habian ayudado mucho en su
trabajo, a Efeso, en el Asia Menor, donde, sin embargo, no acome-
ti6 trabajo misional de mayor intensidad, pues poco después volvia
por via maritima a Palestina.

Pero Efeso iba a convertirse pronto en centro de una actividad
misional en la costa occidental de Asia, actividad seguramente pre-
vista de tiempo atrds, que comenzé hacia el verano del afio 54.
En el viaje, que parti6 de Efeso, Pablo visité ain las iglesias de Ga-
lacia y Frigia (Act 18, 23). La actividad efesina, que durd unos dos
afios, estuvo colmada de éxitos desbordantes, pero también de
dificultades y cuidados, como no podia ser de otro modo en una

13. L. HENNEQUIN: DBS 1 (1934) 355-373 (con bibl.).
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ciudad como Efeso (Act 19). La férvida predicacién hizo surgir
pronto una comunidad que se desprendié de la sinagoga local;
pero algunas creencias y précticas extrafias tenian que ser extir-
padas en sus miembros. Aparte los judios, también de parte de
los gentiles surgieron dificultades, cuando un tal Demetrio, duefio
de una industria dedicada a la fabricacién de pequefios templos de
Artemis (Diana), vio amenazado su negocio por la predicacion
paulina, y promovié un tumulto popular contra los misioneros. La
solicitud por las anteriores fundaciones, sefialadamente las de Co-
rinto y Galacia, hall6 eco en cartas (Gal y 1 Cor) que fueron redac-
tadas en Efeso. Hacia el otofio del 57, Pablo abandoné la ciudad
para trasladarse a Macedonia y Grecia. Tras breve estancia en
Troas, visité de nuevo unos meses Corinto, y aqui redact6 su carta
a la iglesia de Roma, que personalmente no conocia; en ella co-
munica a los romanos su intenci6én de visitar la capital antes de em-
prender su viaje apostdlico a Espafia (Rom 15, 24.29). Para la
vuelta, escogié Pablo primero la via por tierra a través de Mace-
donia, y celebrd la pascua con su cara comunidad de Filipos; Iue-
g0, por Troas, marché por mar hasta Mileto, adonde habia citado
a los ancianos de la iglesia de Efeso (Act 20, 1-17). A pesar de
oscuros presentimientos y avisos, el apéstol tenfa prisa por llegar
a Jerusalén, a fin de entregar el dinero por €l recogido para los po-
bres de la iglesia madre. Tras una melancélica despedida de los
ancianos de la iglesia de Efeso, continud el viaje con sus compa-
fieros, tocando puerto en Tiro, Ptolemaida y Cesarea, visitando las
respectivas comunidades, y llegando hacia pentecostés a Jerusalén
(Act 2, 1-17).

En Jerusalén concluy6 la actividad misionera de Pablo en la
forma en que hasta entonces la habia practicado. En una visita al
templo, fue reconocido por algunos judios de la di4spora del Asia
Menor, que azuzaron al pueblo para que alli mismo Io lincharan.
La guardia romana lo tomé bajo su custodia, y su tribuno lo mandé
llevar al procurador en Cesarea (Act 21, 27-23, 35); de alli lo
trasladé a Roma una escolta militar, pues Pablo, para escapar a
un proceso ante el sanedrin judio, habia apelado al César, por lo
que su proceso hubo de terminar en la capital del imperio (Act
27-28). Su prisién mitigada no le impedia el comercio con el mundo
exterior, y asi, Pablo reanudé inmediatamente su actividad apos-
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télica en la unica forma que le era posible, exponiendo a los re-
presentantes de la sinagoga de Roma, «con gran instancia, la doc-
trina acerca del reino de Dios... y tratando de convencerlos
acerca de Jesus. Unos creyeron en sus palabras y otros perma-
necieron incrédulos» (Act 28, 23s). Con la afirmacién de que «la
salvacion de Dios ha sido enviada a los gentiles que le prestaran
oido» (Act 28, 28), acaba Lucas la tltima de las alocuciones o dis-
cursos de Pablo que introduce en su obra. Con ello acaba también
su argumento, que era describir como llegé el evangelio, por sus
pasos contados, desde Jerusalén a la capital del imperio.

Sobre los azares posteriores de la vida de Pablo, no dice una
palabra el libro de los Hechos. Todo hace pensar que el proceso
acabd con una absolucién y que Pablo llev6 a cabo su proyecto
de viaje a Espafia™ y visit6 una vez mas el oriente helenistico. Esto
dltimo lo suponen las cartas pastorales, que hablan de sucesos y
situaciones que sélo encajan en un periodo asi de su vida®. En
este postrer viaje misional, Pablo dio sobre todo instrucciones para
la organizacién de sus comunidades y tomé posicion frente a he-
rejias que amenazaban. Una segunda cautividad romana lo llevo
finalmente al martirio, situado atin en el reinado de Ner6n, aunque
no pueda atribuirse con certidumbre a la persecucion neroniana
propiamente dicha.

La organizacion de las iglesias paulinas

Todo intento de responder con medios historicos a la pregunta
sobre la organizacién o «constitucién» de las fundaciones paulinas,
ha de tener muy en cuenta la peculiaridad de las fuentes de que
disponemos, con las que es imposible trazar un cuadro que refleje
de modo total la realidad. No hay por de pronto escrito alguno que,
compuesto en medio de una comunidad paulina, ofrezca una des-
cripcién sin huecos de la vida cotidiana de la misma, y nos permita
echar una ojeada a su «orden». Los Hechos de los apéstoles sa-
crifican una exposicion tan generosa en aras a su tema central, que

14. Asi lo indica 1 Clem 5, 7; cf. E. DuBowy, Klemens von Rom iiber die Reise Pauli
nach Spanien (Munster 1914).

15. Sobre la cuestion de la autenticidad, cf C. Sricq, Les épitres pastorales (Paris
1947), introduccién; H SchHLIER: Festschr. Gogarten (Gewssen 1948) 36-60; Wikenhauser
318-324.
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es describir el camino exterior que sigui6é la evangelizacion pau-
lina. Las cartas mismas de Pablo s6lo ocasionalmente se expre-
san sobre cuestiones de organizacion y sélo ofrecen, por ende, in-
dicaciones casuales, nunca una posicién de principio y exposicién
completa. A pesar de todo, las manifestaciones ocasionales nos
permiten reconocer claramente que en las fundaciones paulinas
reina un orden, que trata de regular y asegurar convenientemente
su vida religiosa. Es, a decir verdad, un orden de naturaleza propia,
que no puede compararse con los estatutos que se da una corpo-
racién profana; éstos son obra puramente humana, se fundan en
deliberaciones y acuerdos humanos y son, por ende, mudables y
variables. El orden de las comunidades paulinas estriba, por lo
contrario, en fundamento sobrenatural, el mismo en que estd fun-
dada la Iglesia, en su Sefior, que es a la postre quien por su Es-
piritu Santo la rige y gobierna. El mismo Espiritu que hace crecer
la Iglesia (Act 2, 47; 6, 7), dirige los caminos misioneros de Pablo
(Act 16, 9; 19, 21) y da eficacia a su accion (Act 19, 11; 1 Cor 2,
3ss; Rom 15, 17ss), edifica también este orden para la vida de la
comunidad (1 Cor 3, 9ss; 2 Cor 12, 19; Eph 4, 12-16) . Por eso,
cuando hay que encomendar a miembros de la comunidad funciones
especiales en servicio de este orden, son a la postre llamados para
ellas por el Espiritu Santo, cuyos érganos son (1 Cor 12, dss). To-
dos los asi llamados saben haber sido requeridos por su Sefior
supremo y cumplen sus funciones en y por la comunidad con
espiritu de servicio, de amor, tal como Jests lo habia pedido ya a
sus discipulos (Mc 10, 42-45). Por eso este orden es aceptado de
buen grado por las comunidades y no se lo considera como con-
trario, por ejemplo, a la libre accién de los carisméticos, pues es
¢l mismo Espiritu el que llama a unos y a otros.

En esta organizaci6én de las comunidades, Pablo, su fundador,
ocupa un lugar sefiero, que esconde sus ultimas raices en su vocacion
inmediata al apostolado entre los gentiles. Indudablemente, aun en
el apostolado, Pablo se siente en lo mis profundo como «siervo de
Jesucristo» que, como tal, tiene que pasar por todas las profun-
didades de renuncia y humillacién (1 Cor 4, 9-13; 2 Cor 6, 4-10;
Phil 2, 17). Pero estd igualmente penetrado de que, con este oficio

16 Cf. O MicHEL: ThW v 142-145; J PramMmaTeRr, Die Kirche als Bau Zur Ekklesio-
logie der Paulusbriefe (Roma 1960).
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apostolico, le ha sido otorgada una autoridad, un poder pleno, de
que hace uso cuando lo pide el orden, la «edificacion» de las igle-
sias (2 Cor 10, 8; 13, 10; 1 Cor 4, 21). Apoyado en esta concien-
cia, toma decisiones obligatorias para su iglesias, como cuando
dispone la expulsion del incestuoso de la comunidad de los co-
rintios (1 Cor 5, 3ss) o da instrucciones sobre la liturgia (1 Cor 7, 17;
Tit 1, 5) o sobre la conducta moral de los fieles (1 Thes 4, 11). Asi
pues, Pablo no es solamente para sus iglesias la suprema autoridad
docente, sino también el juez y legislador supremo, la cispide de
un orden jerarquico.

En las comunidades particulares son llamados para miembros
de este orden jerirquico otros hombres, a quienes se les encomienda
determinadas tareas, como el cuidado de los pobres y la direccién
del culto; para el desempefio de sus funciones gozan de un derecho
de gobierno o mando, al que, segin expresa declaracién de Pablo,
tienen que someterse los miembros de la comunidad (1 Cor 16, 15s;
1 Thes 5, 12; Rom 12, 6ss). Asi pues, Pablo respalda con su auto-
ridad a estos «ministros», cuya autoridad es por ende de la misma
especie que la suya, aunque subordinada y limitada. Los titulares
de esas funciones son llamados (Act 14, 23) ancianos, presbyteroi,
que Pablo, antes de proseguir su viaje, los inviste de sus poderes
en Listra, Iconio y Antioquia de Pisidia durante su primera expe-
dicién misionera. La misma forma de llamamiento cabe suponer
también para los ancianos de la iglesia de Efeso, a quienes Pablo
dice haberlos puesto el Espiritu Santo para «vigilantes» o «inspec-
tores» (episkopoi), para dirigir a la Iglesia de Dios, como los pas-
tores a sus rebafios (Act 20, 17.28). Aqui se ve evidentemente que
los términos de presbyteroi y episkopoi designan el mismo conjunto
de personas, es decir, que se dispone de dos expresiones para titu-
lares de la misma funcion. Al comienzo de la carta a los Filipenses
aparecen, junto a los «episcopos», los didconos como sujetos de
funciones especiales en la comunidad. Las cartas pastorales, de fecha
posterior, ponen en claro que se les atribuye un conjunto de fun-
ciones distintas que las que incumben a los presbyteroi-episkopoi
(1 Tim 1, 1-10; 5, 17.19; Tit 1, 5-11). Que las cartas pastorales nos
ofrezcan un cuadro més claro de la situacién, se explica por la evo-
lucién muy comprensible que, con el ndmero creciente de los miem-
bros de la comunidad, hace destacar con més preciso perfil las fun-
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ciones de los representantes de la jerarquia V. La naturaleza misma
de las cosas imponia que éstos estuvieran ligados a las comunidades
locales. Los presbiteros-episcopos y los didconos no van como Pablo
y sus mis inmediatos colaboradores de ciudad en ciudad y de pro-
vincia en provincia, sino que cumplen sus funciones dentro del marco
de una iglesia determinada, de la que pueden desde luego irradiar
nuevas actividades misioneras hacia contornos méds inmediatos. El
llamamiento a esas funciones s6lo puede razonablemente entenderse
como permanente, si habia de subsistir la obra fundada en cada
lugar por Pablo. Este, como los otros apodstoles, sabia haber sido
llamado a continuar la obra de Jestis de Nazaret y preparar la Igle-
sia de los ultimos tiempos. En esta tarea tenian que tomar realmente
parte los grados inferiores de la jerarquia como queridos que eran
por Dios.

Junto a los sujetos del poder de orden, se hallan en las comuni-
dades paulinas los carismaticos, cuya funcion es esencialmente dis-
tinta **. Sus dones, sefialadamente la profecia y glosolalia, les vienen
inmediatamente del Espiritu Santo, que los reparte a cada uno como
quiere. No estdn, por ende, permanentemente ligados a una persona,
ni son necesarios esencialmente para la subsistencia de una iglesia.
Los carismaticos actian en las reuniones litdrgicas de las comu-
nidades y, por sus discursos proféticos y fervientes oraciones de
accion de gracias, mantienen vivo en ellas el generoso entusiasmo
de la nueva fe; pero no son guardianes ni garantes del orden. Més
bien lo perturban o ponen en peligro de vez en cuando, pues lo
extraordinario y misterioso de su actuaciéon induce a algunos miem-
bros de la comunidad a una sobreestima de sus dones, contra la que
Pablo tiene que levantar la voz (1 Cor 14).

Es, finalmente, rasgo esencial en la estructura de las comuni-
dades fundadas por Pablo que no se consideren como agrupaciones
independientes entre si, que pudieran seguir su propio camino reli-
gioso individual. Cierta conexion estaba ya ligada a la persona de su
fundador, que, aun después de su partida, seguia siendo para ellas
la suprema autoridad docente y rectora. Pero Pablo avivé ademéis
en ellas la conciencia de que estaban unidas con un fuerte vinculo

17. H. ScHLIER. Die Ordnung der Kirche nach den Pastoralbriefen: Die Zeit der
Kirche (Friburgo *1962) 129-147.

18 Véase J BroscH, Charismen und Amter in der Urkirche (Bonn 1951), y los co-
mentarios a 1 Cor 12 y 14, por ej, E.-B ALLo (Paris 1934) 317-386.
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con la iglesia madre de Jerusalén, de donde habia salido el mensaje
sobre el Mesias y la salvaciéon por El traida. De esta union brot6
la ayuda caritativa a los pobres de aquella iglesia, como por lo
demés encarecia también Pablo la solicitud por los compaiieros en
la fe (Gal 6, 10). Al predicar incansablemente que los cristianos de
todas las iglesias sirven a un solo Sefior (1 Cor 8, 6) y son entre si
miembros de un solo cuerpo (1 Cor 12, 27), Pablo mantuvo viva la
conciencia de que los bautizados de todas las iglesias son el «solo
Israel de Dios» (Gal 6, 16), la Iglesia de judios y gentiles (Eph 2,
13-17)®. Vista a la luz de la historia de la Iglesia, una de las grandes
hazafias del apostol de las naciones es que la conciencia de una Igle-
sia universal por él despertada y fomentada en sus comunidades,
hizo posible la propagacién del cristianismo en el mundo pagano,
sin que los creyentes en Cristo se escindieran en dos banderias cris-
tianas separadas, una de origen judio y otra gentil, y asi, al final
de la era apostélica, hubiera dos «confesiones» cristianas ®,

La vida religiosa en las comunidades paulinas

La vida religiosa de las iglesias paulinas tiene por centro plas-
mador la fe en el Seiior glorificado, y esa fe da a la liturgia lo mismo
que al diario quehacer su cuiio decisivo. Ello correspondia a la pre-
dicacién de Pablo, cuyo centro ocupa y ha de ocupar Cristo; por
eso no lleva a mal que, durante su cautividad, otros misioneros lo
desplacen por su predicacion, «con tal de que de todos modos se
predique a Cristo» (Phil 1, 18). La predicaciéon sobre Cristo ha de
ser recibida con fe real: «Si confiesas por la boca que Jesus es el
Sefior y crees de corazén que Dios lo ha resucitado de entre los
muertos, te salvaras» (Rom 10, 9). Esta fe en el Kyrios, en el Sefior
exaltado y glorificado tras la humillacién de la cruz (cf. Phil 2,
5-11)®, incluye la creencia de que en El habita corporalmente la
plenitud de la divinidad (Col 2, 9s), y, como Hijo de Dios, posee la
misma naturaleza divina que el Padre, es «fuerza y sabiduria de
Dios» (1 Cor 1, 24).

19. Cf. E. PETERSON, Die Kirche aus Juden und Heiden (Salzburgo 1933), y el comen-
tario a Eph de H. SCHLIER (Dusseldorf 21959)

20. R. SCHNACKENBURG, Die Kirche im Neuen Testament (Friburgo 1961) 71-77.

21. M. MEINERTZ, Zum Verstindnis des Christushymnus Phil 2, 5-11: TThZ 61 (1952}
186-192.
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Como en la iglesia naciente, la admisién en la comunién de los
que creen en el Sefior tiene lugar por el bautismo, que tampoco
para Pablo representa una mera institucion externa en el culto de
sus iglesias, sino que da eficacia a la muerte expiatoria que Jesds
sufrié por nuestros pecados (1 Cor 15, 3). Pablo tenia un primordial
interés en su predicacién en que sus ficles se dieran cuenta de que
el bautismo estd en relacion real con la muerte de Cristo en la cruz
y su resurreccién. S6lo porque en el bautismo es enterrado el cris-
tiano juntamente con Cristo y deja morir al hombre viejo, resucita
como Cristo de entre los muertos a nueva vida (Rom 6, 2-8); por
el bautismo, y s6lo por €l, puede tener parte en la salvacién®. La
profunda creencia de las iglesias paulinas de que por el bafio del
bautismo se renace no s6lo simbblica, sino realmente, a nueva vida %,
que ha de desembocar un dia en la vida misma de Cristo, da a este
sacramento su categoria insustituible en el culto del cristianismo
paulino.

La liturgia de las comunidades paulinas se inserta en el marco
més amplio de las reuniones a que acuden regularmente los fieles
«el primer dia después del sdbado» (Act 20, 7). Aun cuando todavia
no se da motivo propiamente religioso para elegir este dia y des-
tacarlo del resto de los dias de la semana; el hecho de abandonar
el sdbado inicia claramente el alejamiento respecto del culto jero-
solimitano. Para que la comunidad pueda celebrarlo, ponen a su
disposicion sus casas privadas algunos cristianos acomodados (1 Cor
16, 19; Rom 16, 4; Col 4, 15). La celebracion litirgica se inicia con
himnos, cénticos espirituales y salmos; con ellos da gracias la Igle-
sia por todo al Padre en el nombre del Sefior Jesucristo (Eph 5,
18ss; Col 3, 16).

Centro y culminacién de la liturgia es la celebracién eucaristica,
la cena del Sefior *, aunque apenas se hallan en las cartas paulinas
pormenores sobre el curso de la misma. Va unida a una comida
que tenia sin duda por fin fortalecer la cohesién interna de los
fieles, pero que dio a veces ocasién a que salieran a relucir, des-
agradablemente, las diferencias sociales entre los miembros de la

22. R. SCHNACKENBURG, Das Heilsgeschehen bei der Taufe nach dem Apostel Paulus
(Munich 1950); E. KLAAR, Die Taufe nach paulinisch Verstindnis (Munich 1961).

23. Cf. J. DEv, Palingenesia (Munster 1937).

24. P. NEUENZEIT, Das Herrenmahl. Studien zur paulinischen Eucharistieauffassung
(Munich 1960).
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Iglesia (1 Cor 11, 17-27). Asi se percibe mds claramente la pro-
fundizacién teologica de Pablo en la inteligencia del culto euca-
ristico. La «fracciéon del pan» se presenta inequivocamente como
la participacion real en el cuerpo y la sangre del ‘Sefior; este sacri-
ficio es incomparablemente mas grande que los sacrificios del Anti-
guo Testamento y totalmente distinto de los sacrificios gentilicos:
«El ciliz que bendecimos, ;jno es la comunién de la sangre de
Cristo? El pan que rompemos, ;no es la comuni6n del cuerpo
de Cristo? . No podéis tomar parte en la mesa del Sefior y en la de
los demonios» (1 Cor 10, 16.21). Puesto que en el vino y en el pan
se reciben realmente la sangre y la carne del Sefior, el que toma
indignamente parte en la comunién de esta comida, se hace reo de
traicion contra el Sefior (1 Cor 11, 27). Por la participacién en esta
comida se confirma constantemente en los fieles su unién inmediata
con el Sefior celestial. Por eso la comunidad se llena en esa comida
de jubilo y hacimiento de gracias (Eph 5, 20) y en ella se le da una
prenda de aquella definitiva comunién con El, que tendrd lugar en
su segundo advenimiento. El deseo de este fin de los tiempos se
percibe precisamente en la comida eucaristica por el grito de la
comunidad: Marana-tha = «Sefior nuestro, ven» (1 Cor 16, 22;
Apoc 22, 20) %, La celebraciéon eucaristica es, finalmente, para la
comunidad paulina, la fuente de que se nutre su unidad interna y
por la que una y otra vez se confirma felizmente. Por el hecho de
que todos sus miembros participan de un solo pan, forman, no
obstante su multitud, un solo cuerpo que es la Iglesia de Dios (1 Cor
10, 17). Ahora bien, esta unidad de fundamento sacramental ha de
mostrarse en el abnegado interés de unos por otros, que no debe
desmentir el 6sculo fraterno de Ia reunidn litargica (1 Cor 16, 20).

La reunién de la comunidad era también el lugar en que «se
anunciaba la salvacién», pues la predicacion del evangelio no es
s6lo funcién de los apostoles viajeros (Act 20, 7.11; 1 Cor 1, 17; 9,
16s); la comunidad tiene que seguir oyendo de boca de sus predi-
cadores permanentes la «palabra de reconciliacién» con Dios (2
Cor 5, 18-21). Sustancialmente, la predicacién cristiana comunitaria
era una instrucciéon en la doctrina de los apéstoles sobre el Sefior
crucificado y resucitado; demostraba por la Escritura los hechos

25 KG KuaNn ThW 1v 470-475, O CULLMANN, Christologie des Neuen Testaments
(Tubinga 1958) 214-222
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salvificos de Dios y deducia de ahi la fe en Cristo Parenéticamente,
encarecia el deber de los fieles de dar gracias y bendecir al Padre,
aguardar animosa y confiadamente el advenimiento del Sefior y
ayudarse unos a otros con fraterna caridad (Act 14, 22; 1 Thes 2,
2-12; 2 Cor 6, 1-2; Phil 2, 1-11). De este modo, la homilia, como
predicacién de la palabra de Dios, tiene en las comunidades pauli-
nas su puesto fijo y su importancia de primer orden. Finalmente,
en la liturgia de la comunidad tenfan también su puesto los ya
mentados discursos de los profetas, que eran confirmados por el
«amény de los asistentes (1 Cor 14, 16). La realizacion en la vida
diaria del nuevo ideal religioso planteaba no escasas dificultades a
los cristianos de la gentilidad de los territorios evangelizados por
el apéstol. El ambiente pagano, con sus costumbres familiares y
sociales fuertemente arraigadas, a menudo en craso contraste con
las exigencias de la moralidad cristiana, exigia de ellos un dominio
de si y una disciplina superior a la q